Reprezentarea sacrului in folclorul religios romanesc:
influenta discutabild a dualismului oriental

Lucia AFLOROAEI

1. Precosmogonie si teogonie

Ca si Mircea Eliade, Romulus Vulcanescu distinge, cu privire la scenariul unor
mituri, intre precosmogonie (pe care o numeste antegonie) si cosmogonie.

Precosmogonia priveste, de fapt, starea initiald numitd ,haos” (care nu trebuie
confundat cu nimicul absolut). Asa cum ne spune interpretul amintit, haosul se
compune dintr-un gen de proto-materie, aptd si se transforme in materie cosmica.
»Prin creatia cosmosului, o parte din pre- sau proto-materia haosului s-a
transformat in materie propriu-zisa sau, in termeni populari, in stihiile lumii’'.
Este reprezentat in felul unor ,.ape primordiale ce plutesc innegurate, asemeni unor
nori si penumbre”, o reprezentare frecventd in folclorul mitic romanesc. Ea a fost
consemnatd de catre Simeon Florea Marian®, Elena Niculiti-Voronca® si de
Gheorghe Ciausanu®. Prin creatia cosmosului, aceasta stare initiala, numitd haos,
nu dispare cu totul. Asa cum se mentioneaza in unele naratiuni mitice, ,Pdmintul a
fost si a ramas de la inceputul lumii inconjurat de apele primordiale ale Haosului, el
se afld deci la nesfirsit in suspensie in aceste ape: /naratorul popular ne spune ca/
«Pdamintul e inconjurat de apd, si deasupra noastra si sub noi e tot apd»™. Asadar,

! Romulus Vulcanescu, Mitologie romdnd, Editura Academiei, Bucuresti, 1985, p. 220.

2 ,Cicd dintru inceput nu era pdmint, soare, lund si stele, nici lumind ca acuma, ci incotro te-ai fi intors
si te-ai fi uitat, era numai o apd tulbure, care plutea ca un nor, incolo si-ncoace” (Simeon Florea
Marian, [nmormintarea la romdni. Studiu etnografic comparativ, editie ingrijita, introducere,
bibliografie i glosar de Iordan Datcu, Editura Saeculum, Bucuresti, 2000, p. 40).

* Datinile si credintele poporului romdn, adunate si asezate in ordine mitologicd, 1, editie ingrijita
de Victor Durnea, studiu introductiv de Lucia Berdan, Editura Polirom, Iasi, 1998, pp. 23 si 24.

4 Intli si-ntii, cind nu era pamintul facut, era numai stei de apd si nu se vedea pdmint pe nicdieri,
doar numai apd si apd si incolo nimic” (Gheorghe Ciausanu, Superstitiile poporului romdn, in asemdnare
cu ale altor popoare vechi si noi, editie critica, prefata si indice tematic de I. Oprisan, Editura Saeculum
I1.O., Bucuresti, 2005, p. 18).

> Romulus Vulcanescu, 1985, p. 220-221.
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in folclorul mitic romanesc pot fi sesizate citeva elemente precosmice: haosul sau
apele primordiale, pimintul in prefigurarea lui initiald si tenebrele.

Cit priveste teogonia, Romulus Vulcdnescu discutd citeva aspecte deosebit de
interesante in ceea ce priveste folclorul mitic din spatiul balcanic si nu numai.
Anume, este vorba de ceea ce autorul numeste fratrocratie, ,,prezenta activi a doud
fapturi ante-cosmice si non-cosmice, cu puteri demiurgice, care isi cautd loc pentru
creatie peste apele innegurate” °. Aceastd idee ridica totusi, asa cum vom vedea mai
departe, cel putin trei probleme: 1) in ce mdsurd Dumnezeu, sub numele de Firtat
sau Firtate, reprezinta o putere demiurgicd, asadar secunda in economia creatiei ?
2) in ce masura cei doi frati originari au puteri egale sau simetrice in creatia lumii ?
3) poate fi exclusi influenta traditiei testamentare asupra folclorului mitic
romanesc, cel putin in fazele lui tirzii, cind a fost cules si pus in circulatie de céitre
cercetdtori ¢

In legiturd cu cea dintii intrebare, de pildd, nu poate fi ignorata distinctia mai
veche dintre demiurg (demiourgos) si creator originar (poietes). Cum este stiut,
demiurgul este doar un mestesugar, un arhitect, care foloseste materiale si forme
deja existente ca sd realizeze un nou edificiu, pe cind Creatorul nu are nevoie in
creatia sa originara de aceste elemente prealabile. Asupra acestor chestiuni, insa,
vom reveni intr-un alt loc.

Exegetul pe care-l avem in atentie acum va spune cd este vorba despre doua
puteri initiale. ,,Calificate simplu de creatorul popular de mituri, cu nume aparte:
Fartatul si Nefartatul, generosul si invidiosul, luminatul si intunecatul, curatul si
necuratul, vor sdi insemne primul stadiu al unei fratrocratii divine, care se va
transforma cu timpul intr-o fratrocratie antagonicd, a Fratelui si Nefratelui”’. Abia
in mentalitatea medievala crestind aceste doud puteri ar fi devenit Dumnezeu si
Satana. Insi, considera Romulus Vulcinescu, ,denumirea de Satana /.. nu
corespunde substratului arhaic al mitologiei romdne, pentru cd Satana este numele
unei fapturi divine inegale si subordonatd lui Dumnezeu”®. Fireste ca nu corespunde
acestui substrat arhaic, insa nu decurge de aici ca instanta antagonica, Nefirtatele, ar
constitui, in vechea mitologie din acest spatiu istoric, o putere egald cu cea a
divinitatii creatoare.

2. Perechea sacra originard; forme de dualism
Ca si clarifice provenienta celor doud nume mitice, Fartatul si Nefartatul, cit si
relatia lor originard, Romulus Vulcanescu are in vedere contributiile mai multor

¢ Ibidem, p. 224.
7 Ibidem.
8 Ibidem.
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cercetatori, cum sint Bogdan Petriceicu Hasdeu’, Theohari Antonescu'’, Pericle
Papahagi'!, Theodor Capidan'?, Sextil Puscariu", Gh. Ivanescu', 1. I. Russu',
Tache Papahagi'®, Marian Wenzel"”, Ioana M. Petrescu'®, Petru Caraman'’, Radu
Florescu®, Ioan Petru Culianu®', Alexandru Dima* sau Gheorghe Vladutescu®.

Va respinge teza clasica a lui Hasdeu (preluatd apoi de Sextil Puscariu) ca aceste
nume mitice ar fi fost calchiate de catre romani de la slavii din sud, mai exact de la
sirbi si bulgari. Prefera o altd teza, sustinuta cu multe argumente de catre Petru
Caraman, anume ca este vorba de o terminologie pur latind si de ,un obicei
autohton ce trebuie cdutat in substratul ilirico-trac”**. Obiceiul pe care il au in
vedere Petru Caraman si altii este cel al fraternizarii rituale, cu vechi rddacini in
zona balcanica si in alte zone traditionale. Concluziile lui Romulus Vulcanescu par
sd fie destul de clare in aceastd privinta. ,,Din aceste constatdri se impune o primd
concluzie: termenul Fartat, cu semnificatia lui de fraternitate, tine de substratul dac
si e o traducere in latina provinciald din Dacia a termenului autohton care semnifica
frate. Nu cunoastem pind in prezent care este echivalentul dac al termenului frate,
dar s-ar putea, dupd ipoteza cuvintelor prelatine in limba romdnd, enuntatd de I. 1.

° Bogdan Petriceicu Hasdeu, Fdirtat, in Columna lui Traian, VII, 1870.

10 Theohari Antonescu, Cultul cabirilor in Dacia, Bucuresti, 1889.

1 Pericle Papahagi, Meglenoromdnii. Studiu etnografico-filologic, Bucuresti, 1902, pp. 127 sq.

12 Theodor Capidan, Meglenoromdnii, 111 (Dictionar megleno-roman), Bucuresti, 1902, 1261 s.u.

13 Sextil Puscariu, Dictionarul limbii romdne, Bucuresti, tom. II, fasc. I, 1934, p. 67.

4 Gheorghe Ivinescu, Problemele capitale ale vechii romdne literare, Tipografia ,,Alexandru A.
Terek”, Tasi, 1947.

5 Ton I. Russu, Limba traco-dacilor, Bucuresti, 1959, p. 124.

16 Tache Papahagi, Dictionarul dialectului aromdn, Editura Academiei, Bucuresti, 1963, pp. 453-454
(cu privire la o serie de termeni vechi: fartat, fartatic, fartatician, fartdlictie, fartatusu, fartdtile, fartic).

17 Marian Wenzel, Ukransni motive na Steccima (Ornamental Motifs on Tombstones from medieval
Bosnia and Surrounding Regions), Sarajevo, 1965, p. 11-15.

8 Joana M. Petrescu, Eminescu, modele cosmologice si viziunea poeticd, Editura Minerva,
Bucuresti, 1978.

¥ Petru Caraman, Sur lorigine thraco-illyrienne de la fraternisation rituelle chez les roumaines et
chez les autres peuples balkaniques, in Actes du II-e Congres International de Thracologie, 11, Bucuresti,
1980, p. 220.

2 Radu Florescu, Hadrian Daicoviciu si Lucian Rosu, Dictionar enciclopedic de arti veche a
Romdniei, Editura Stiintifica si Enciclopedica, Bucuresti, 1980, p. 135.

2 Toan Petru Culianu, Romantisme acosmique chez Mihai Eminescu, in volumul Iter in Silvis, II,
Messina, 1981, pp. 147-157.

2 Alexandru Dima, Viziunea cosmicd in poezia romdneascd, Editura Junimea, 1982, Iasi, pPp. 5-22,
23-31.

% Gheorghe Vlidutescu, Filozofia legendelor cosmogonice romdnesti, Editura Minerva, Bucuresti,
1982.

2 Romulus Vulcdnescu, 1985, p. 225.
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Russu, ca termenul fartat si fie un cuvint prelatin si de tip indo-european, probabil
sbrater”, dupda Gh. Ivanescu. A doua concluzie care se impune cu necesitate este
aceea cd fraternizarea rituald in ipostazd dacd prezintd unele aspecte distincte fatd
de fraternizarea rituald crestind, care derivd din prima si care este adesea
interpretatd ca o anticipatie precrestind la daci”*. Probabil ca relatia dintre cele
doua practici simbolice (fraternizarea rituald de provenientd precrestind si cea de
provenientd crestind) este mai complicata decit ar putea sd ne spund ideea simplei
derivari a uneia din alta.

Va avea in vedere mai multe situatii mitice din zona balcanicé si mediteraneand,
situatii in care este vorba despre conlucrarea originard, cosmogonica, intre doi frati
cu puteri sacre. In cele din urma ajunge la concluzia ci mitul zeilor gemelari este
unul strivechi, de regasit in multe naratiuni mitice, la multe popoare. ,,In structura
lor genuind, ei /zeii gemelari — n.r./ reflectd o straveche si dubld ipostazai divind: 1)
una in care ambele divinitdti conlucreazd in deplin acord fratern, ca doi frati buni, si
2) alta in care, simulind conlucrarea, se contracareazd reciproc, ca doi frati rdi,
datoritd temperamentelor lor opuse si incapacitdtii lor de a se intelege reciproc
pentru a crea ceva durabil din initiativd comund si in chip fratern”*. Va spune ci in
prima ipostazd mitica avem de-a face cu un dualism de tip demiurgic, cele doua
puteri fiind in unitate indisolubild si participind armonios la perfectarea continua a
creatiei lor. Teogonia nu se transformd acum in scenariu rdzboinic, adici in
teomahie?’. In cea de-a doua ipostazi am avea de-a face cu un dualism antagonic:
perechea sacra conlucreaza in chip tensionat, cu multe dezacorduri sau discordii;
dezacordul conduce la o serie de imperfectiuni ale creatiei lor. In consecints,
teogonia ajunge si treaca in teomahie fratricidd, cum spune exegetul insusi.
Conlucrarea originara dintre cele doud puteri, Fartatul si Nefdrtatul, este sesizabila
apoi in mediul crestin de gindire sub forma unui dualism antagonic.

Cu alte cuvinte, in vechea mitologie daca si in relatiile de ordin institutional care
i-au corespuns ar fi vizibila o conlucrare armonica a celor doua divinitati gemelare.
Mai tirziu, insa, ele ar fi fost asimilate in ,spiritul dualismului antagonic iudeo-
crestin dintre Dumnezeu si Satana (Diavolul)”*®. Aceastd din urmd ipotezd pare
totusi discutabila din cel putin doud motive. Mai intii, este greu de crezut ci in
cuprinsul unei anumite mitologii, cum a fost cea daca veche, erau cu totul absente
relatiile antagonice dintre divinititile care conlucrau la creatia lumii. In al doilea

% Ibidem.

2 Tbidem, p. 229.

7 Ibidem, p. 230. Romulus Vulcanescu mentioneaza: ,,Ovidiu Papadima relevd, in transpozitia miticd
crestind a Nefirtatului in Diavol, «rolul de fiecare clipd acordat Diavolului, in creatie, ca si in rinduirea de
azi a firii»”.

28 Ibidem.
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rind, traditia iudeo-crestind nu poate fi asimilata in orice privinta cu un gen de
dualism antagonic. Asadar, chestiunea este putin mai complicata, incit este greu de
atribuit dualismul antagonic doar unor influente mitice sau religioase.

3. Dualismul arhaic - un dualism complementar

Romulus Vulcdnescu considera ca dualismul antagonic dintre cele doua
divinitati gemelare nu are un caracter originar. El s-ar fi produs mai tirziu, sub
influenta unui dualism de provenienta iudeo-crestina. In forma sa originara, relatia
dintre cele doua divinitati care conlucreaza la creatia lumii exprima un dualism ne-
antagonic. Romulus Vulcanescu il numeste pur si simplu ,,dualism arhaic”. Acesta
ar exprima, de fapt, coeternitatea unor principii aflate in opozitie originara®. ,,In
psihologia primitivd si mai apoi populard, ca si in religiozitatea corespunzadtoare, in
spetd in mitologie si religie, dualismul a constituit bipolaritatea oricdrei cugetdri
mitice referitoare la viatd-moarte, lumind-intuneric, bun-rdu, pldcut-nepldicut,
sandtate-boald, adevir-minciund, spirit-materie”>. Preluind sugestiile unor exegeti,
precum F. Goetz®', Romulus Vulcanescu va conchide ci in mentalitatea populard
dualismul capatd forma complementaritatii unor puteri opuse. Este ceea ce-1
determina si vorbeasca in cele din urma despre dualism complementar, o forma
mult diferita fatd de dualismul antagonic ce ar fi de provenientd iudeo-crestina.

In aceleasi pagini, Romulus Vulcinescu are in vedere dualismul religios ilustrat
in citeva medii religioase cunoscute: parsist sau mazdeist, maniheist, paulicianist si
bogomilic. Nu accepta insa o influenta serioasd, de fond, a acestor credinte (nici a
celei bogomilice) asupra folclorului mitic romanesc*. Dimpotrivd, este vorba de o
tendinta ce ar fi specificd dintotdeauna mintii omenesti. Este importanta, in acest
sens, ideea de bipolaritate. Fortele multiple existente, fie mundane, fie sacre, sint
reduse in constiinta omului la doud puteri originare. ,Indiferent de latitudine si
longitudine, omul cugetd si simte natura si viata prin bipolaritatea elementelor si
aspectelor ei antagonice, contrare sau contradictorii, prin contradictiile reale ale
constituentilor sau lucrurilor, prin descoperirea opozitiilor reciproce si divergente si
in cele din urma pe complementaritatea lor”>. Asadar, complementaritatea celor
doua puteri opuse reprezintd o formula miticé fireasci si elevatd, usor de intilnit in
vechea spiritualitate roméneasca.

» Ibidem, p. 231, cu referire la Thomas Hyde, Historia religionis veterum Persarum, London, 1700.
* Ibidem.

31]. Goetz, Religionwissenschaftliches Wérterbuch, Freiburg, f.a.

32 Ibidem, p. 232.

33 Ibidem, p. 235.
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Sint de luat in seamd aceste concluzii, insa greu totusi de sustinut in momentul
de fatid. In fond, ce inseamni ci ,dualismul arhaic autohton s-a dovedit a fi
conservator” ? Cum am putea dovedi astdzi ca doar acest dualism este neantagonic,
armonios si pasnic ? Cind anume se poate vorbi despre un ,echilibru prestabilit”
intre rdau si bine ? Dacd asa ar sta lucrurile, adicd dacd aceste doud tendinte ale
existentei ar fi in echilibru prestabilit, atunci nu s-ar mai putea vorbi in nici un fel
despre asteptare si sperantd, credinta si mintuire. Suspendatd ar fi, asadar, orice
soteriologie - indiferent sub ce forma anume.

4. O perspectiva mai rezervata asupra dualismului cosmogonic

Comentariul lui Eliade in legatura cu dualismul mitului cosmogonic din acest
spatiu spiritual este deosebit de rezervat. Constatd de la bun inceput unele elemente
ce ar distinge miturile cosmogonice din aceastd parte a lumii. ,Mai mult decit
«dualismul», aceste elemente negative — oboseala lui Dumnezeu, somnul lui profund,
declinul inteligentei — sint cele care dau un caracter absolut distinctiv miturilor
cosmogonice romdnesti si sud-est europene. Cdci, asa cum vom vedea imediat,
«oboseala» sau «decdderea» lui Dumnezeu nu fac parte integrantd din acest mit, asa
cum este el cunoscut in Asia centrald si septentrionald™*. Va intirzia mai mult
asupra semnificatiei lor, spre a le pune in legdtura cu unele date de natura religioasa
si istoric-culturala. Va spune ci ele reprezintd elemente ce asigura cosmogoniei un
caracter distinct — chiar dramatic - mult mai mult decit ar putea sa asigure
atitudinea antagonica a Diavolului. Eliade va descrie intr-o maniera deosebit de
expresiva acest caracter distinct: ,avem de-a face cu un alt tip de Dumnezeu;
suferind de singuratate, simtind nevoia sd aibd un tovards cu care si facd Lumea,
distrat, obosit, si, in cele din urmad, incapabil sd desdvirseascd creatia numai cu
propriile lui mijloace””. Se va intreba apoi dacd acest Dumnezeu ce sufera de
singuratate poate fi comparat cu Deus otiosus din unele religii arhaice.

Eliade nu accepta ipoteza — clasicd sau mai veche - cd dualismul mitului
cosmogonic romanesc (la fel si unele elemente mai ciudate ale sale) s-ar explica
prin influentd bogomilici. In acest sens, invocd mai multe argumente perfect
rezonabile: (1) in textele bogomilice nu se gaseste un astfel de mit cosmogonic, (2)
acest mit nu este atestat in unele spatii istorice in care secta bogomilica a fost activa
(Serbia, Bosnia, Hertegovina), (3) mitul este prezent, in unele variante ale sale, in
diferite parti din Rusia, Ucraina si regiunile baltice, zone in care credintele

** Mircea Eliade, De la Zalmoxis la Genghis-Han, Studii comparative despre religiile si folclorul
Daciei si Europei Orientale, traducere de Maria Ivinescu si Cezar Ivinescu, Editura Stiintifica si
Enciclopedica, Bucuresti, 1980, p. 97.

3 Ibidem, p. 98.
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bogomilice n-au patruns, (4) mitul in discutie nu poate fi intilnit in Occident, ,,desi
catarii si patarinii au difuzat pind in Franta meridionald, in Germania si in Pirinei
un mare numdr de motive folclorice de origine maniheistd si bogomilicd™*, (5)
~atestarea cea mai densd a mitului se afld la popoarele turco-mongole din Asia
Centrala”™ .

In cele din urma, Eliade cauti si inteleaga structura unor diferite variante ale
mitului cosmogonic. Unele din ele vor fi socotite arhaice, chiar predualiste prin
motivele lor (ca atunci creatia lumii se realizeazd prin sacrificiul de sine al
divinitatii supreme, eventual prin scufundarea sa in apele primordiale sau cu
ajutorul unor vietdti care, la porunca sa, se scufunda sa aducd din ape ,,siminta de
pamint”). Alte variante sint considerate mai putin arhaice, derivate sau profund
modificate in timp. Este ceea ce se intimpla cu naratiunile mitice in care survine o
putere adversa, antagonica. In ultima instantd, aceastd putere va fi numita Diavol,
dupa numele ei grecesc si neotestamentar. Cind Diavolul reprezintd o putere
antagonica fatd de Dumnezeu, scenariul mitic devine cu adevérat dualist. Mai mult
incd, ajunge sa detind un dramatism cu totul aparte: intervin mai multe personaje si
neintelegeri, incep confruntdrile vazute si nevazute, sint activate diferite forme de
viclenii, refuzuri si opozitii, totul capata o forma deosebit de concreta si vie.

Asadar, tocmai morfologia sacrului ne spune cind anume avem de a face cu o
forma sau alta de dualism. Merita, din cite credem, toata atentia noastra aceste
consideratii ale lui Eliade, importante oricind in justa evaluare a dualismului unor
mituri cosmogonice®. Vom avea in atentie in continuare o posibild interpretare a

3 Jbidem, p. 100.

%7 Faptul este sesizat, mai tirziu, de Andrei Oisteanu in Religie, politici si mit. Texte despre Mircea
Eliade si Ioan Petru Culianu, Editura Polirom, Iasi, 2007, p. 160.

3 Alte atitudini, in legdtura cu dualismul mitului cosmogonic romanesc au fost exprimate de
Ioana M. Petrescu, Eminescu, modele cosmologice si viziunea poeticd, Editura Minerva, Bucuresti,
1978; Petru Caraman, Sur lorigine thraco-illyrienne de la fraternisation rituelle chez les roumaines et
chez les autres peuples balkaniques, in Actes du II-e Congres International de Thracologie, 11, Bucuresti,
1980, p. 220; Alexandru Dima, Viziunea cosmicd in poezia romdneascd, Editura Junimea, Tasi, 1982;
Gheorghe Vladutescu, Filozofia legendelor cosmogonice romdnesti, ed. cit; idem, Ontologie si
metafizicda la greci. Presocraticii, Editura Paideia, Bucuresti, 1998; idem, O enciclopedie a filosofiei
grecesti, Editura Paideia, Bucuresti, 2001; Victor Kembach, Dicfionar de mitologie generald, Editura
Stiintifica si Enciclopedicd, Bucuresti, 1989, pp. 116-117; idem, Universul mitic al romanilor, Editura
Stiintificd, Bucuresti, 1994; Vasile Tonoiu, Ontologii arhaice in actualitate, Editura Stiintifica si
Enciclopedica, Bucuresti, 1989; idem, Dialog filosofic si filosofia dialogului, Editura Stiintifica,
Bucuresti, 1997; idem, In cdutarea unei pamdz'gme a complexitd,tz'i, Editura IRI, Bucuresti, 1997;
Andrei Oisteanu, Motive si semnificatii mito-simbolice in cultura traditionald romdneascd, Editura
Minerva, 1989; idem, Ordine si haos. Mit si magie in cultura traditionald romdneascd, Editura Polirom,
Tasi, 2004; idem, Religie, politica si mit. Texte despre Mircea Eliade si Ioan Petru Culianu, ed. cit.; Mihai
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dualismului cosmogonic, asa cum o sugereaza unele idei formulate de Constantin
Noica.

5. Ipoteza unui dualism disimetric si orientat

Sa facem in prealabil citeva mentiuni asupra scenariului cosmogonic ce poate fi
intilnit in literatura populara din acest spatiu spiritual. Cum se poate vedea din
primele enunturi ale unor naratiuni mitice, lumea nu este creatd in intregime prin
conlucrarea lui Dumnezeu cu adversarul siu. Cind adversarul isi face simtitd
prezenta, unele date fundamentale ale lumii exista deja: cerul ,.cel mai de sus” si
apele primordiale, milul sau ,,sdminta de pamint”, lumina divina etc. De fapt, lumea
insdsi ca model sau ca schitd, cu datele ei prime, existd deja prin actul divin de
creatie.

Ceea ce se petrece prin conlucrarea lui Dumnezeu cu unele vietuitoare, cu
diavolul sau chiar cu oamenii (asa cum aflim in unele variante ale mitului
cosmogonic) reprezintd continuarea creatiei, prelungirea ei in cele mai diferite
laturi si detalii (largimea indefinitd a pamintului, aparitia unor munti si vai,
despartirea uscatului de ape, aparitia unor specii de plante si animale, diversitatea
mare de vietuitoare, prezenta unor comportamente omenesti discutabile sau
negative etc.). In consecinti, dualismul unui astfel de mit cosmogonic nu este
neapdrat primar, ci mai degraba derivat, de ordin secund. Este posibil totusi ca
acest dualism derivat, secundar, sa-si afle o premisa in chiar economia originara a
actului divin, in modul propriu de creatie divind a lumii.

In studiul intitulat Incercare asupra filosofiei traditionale®, Constantin Noica isi
intituleazd doud sectiuni intr-un mod cu totul elocvent: Ethosul neutralitatii si
Ethosul orientdrii. Spune la un moment dat ca secolul al XIX-lea si, partial, secolul
al XX-lea sint dominate de ,,un anumit ethos al neutralitdtii”*°. Acest fapt devine
evident mai ales in felul in care este exercitatd ratiunea omeneascd; aceasta decide,
~cintdreste, estimeazd si dd valoare logicd lucrurilor”, dar nu indicd §i nu asumd un
sens al acestora. Cind este vorba de o dualitate, precum particular - universal, ea
cautd sa egaleze termenii, ca atunci cind ii considerd doar contradictorii si
ireductibili unul la celalalt. Or, va spune Noica, filosofia trebuie si vada dincolo de
aceste dualitati. Gindirea intelege in definitiv cd termenii unor dualititi nu sint

egali. Dimpotriva, ,unul din termeni e mai slab decit celalalt”'. Aceasta inseamna

Coman, Mitologie populard romdneascd, Editura Minerva, Bucuresti, 1986; idem, Mitos si Epos, Editura
Cartea Roméneasca, Bucuresti, 1985; idem, Izvoare mitice, Editura Cartea Roméaneasca, Bucuresti, 1980.

% Studiul este cuprins, ca o primd parte, in scrierea Devenirea intru fiintd, Editura Stiintifica si
Enciclopedica, Bucuresti, 1981.

0 Tbidem, p. 110.

4 Ibidem, p. 112.
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cd o anume dualitate este dinamicd, procesuala si orientatd, nicidecum neutra. Iar
orientarea ei exprima sensul devenirii catre fiinta deplina a celor existente. Cum va
afirma Noica in mai multe rinduri, devenirea are loc dinspre fiinta nedeterminatd
catre fiinta determinatd sau deplin mijlocita (asadar, nu dinspre nefiintd citre
fiinta, nici dinspre haos citre cosmos, cum se spune adesea in graba).

Dacé revenim la inegalitatea fireascd dintre termenii unor dualititi, se poate
spune ca doar un termen il contrazice cu adevérat pe celilalt, nu si invers. De
exemplu, particularul poate contrazice universalul, insa acesta din urma nu
contrazice particularul, ci cautd sa-1 ridice la nivelul sdu, ii ofera posibilitatea sa
devind el insusi universal intr-o anumitd privintd. La fel si in alte situatii: nefiinta
contrazice ﬁin’ga, insa ﬁin’ga nu contrazice neﬁin‘ga; raul contrazice binele, insa
binele nu contrazice ceea ce este mai putin decit el insusi, ci cautd sa-1 elibereze de
putinatatea sa.

Avind in vedere argumentele lui Noica, aflim destule motive sa vorbim despre
un dualism univoc sau disimetric. Un astfel de dualism ar trebui recunoscut cel
putin in cazul in care dualitatea cosmogonica (Dumnezeu - adversar, Creator —
demiurg etc.) reprezintd corelatia unor termeni profund inegali. De acest lucru ne
putem da seama dacd urmdrim cu atentie una sau alta din versiunile mitului
cosmogonic. Astfel, in versiunea transmisa de Elena Niculita-Voronca, in Datinile
si credintele poporului romdn, adunate si asezate in ordine mitologicd, se pot
observa usor citeva situatii care descriu un astfel de dualism partial, unilateral.

»Din inceput era peste tot numai apd; singur Dumnezeu si cu Dracul umblau pe
deasupra. latd sd intdlnesc amindoi. «Cum te cheamd pe tine ?» — zice Dumnezeu.
«Nifdartache», zice Dracul. «Da pe tine ?», intreabd Dracul. «Pe mine md cheamad
Fartache», zice Dumnezeu. «Haide s-om face pamint», zice Dumnezeu. «Haide», zice
Nifdrtache. «Bagd-te in mare si ia pdmint in numele meu», zice Dumnezeu.
Nifartache se baga si zice: «lau pamint in numele meu, nu intr-al tau». Cind scoate
mina din apd, nu mai era nimic, pamintul tot s-a fost spalat. «Vezi, zice Dumnezeu,
cd ai scos in numele tdau, nu intr-al meu. Mai bagd-te odatd». Nifdrtache se baga si
zice tot ca dintdi: «Iau in numele meu, nu intr-al tdu». Dard Dumnezeu a fdcut
gheatd deasupra; pand ce a spart el gheata, pamintul iar s-a fost spalat. «Vezi, zice
Dumpnezeu, iar n-ai facut cum ti-am zis eu!» Dintdi, Dracul sta pand in genunchi in
apd, pe urmd pdand in briu, amu era pdnd in git. «la seama, i-a zis Dumnezeu, cd
indatd te-neci». El s-a plecat si tot n-a fdacut cum i-a zis. Dumnezeu iar a prins
gheatd. Cind s-a suit sus s-a vdzut cd amu nu mai are pdmint nimicd in mind si avea
sd se inece, a zis: «Apoi dar lasd sd fie si intr-al lui». Cind a zis vorbele aceste, atdita
pamint a ramas cit era pe sub unghii, si cu acela a iesit afard. Dumnezeu a luat un
pai, i-a scobit unghiile si din tdrna aceea a facut o turtitd, a pus-o in palmd, a suflat
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si a bdatut cu palma deasupra. Cind deschide, este pamint cit un pat. Pune turta pe
apd: «Amu avem pamint pe ce ne culca la noapte», zice Dumnezeu.

Vine seara, se culcd aldturi, dar Nifartache il tot impinge pe Dumnezeu sd-I inece.
Si I-a tot impins toatd noaptea; cind se uitd a doua zi, era pamint cit este si astdzi, el
tot crestea sub Dumnezeu I”*.

Putem usor observa cd, de la bun inceput, Dumnezeu si Dracul isi anuntd
distinct numele lor. Din punct de vedere religios, numele unor astfel de instante
reprezinta insdsi puterea lor, realitatea lor in ceea ce are ea esential. Or, Dumnezeu
se numeste pe sine cu un termen pozitiv (,Fartache”), iar Dracul, cu un nume
negativ (,Nifartache”). De fapt, numele Dracului este obtinut printr-o simpla
negatie, spre a i se indica rolul sdu adversativ. Dupa ce isi anunta numele proprii,
urmeazd o altd etapd in manifestarea puterii lor. Este vorba de insdsi crearea
pamintului si a celorlalte elemente ale lumii. Initiativa apartine lui Dumnezeu
(»Haide s-om face pamint, zice Dumnezeu”). Acelasi Dumnezeu detine proiectul
initial al creatiei (,,Bagd-te in mare si ia pamint in numele meu, zice Dumnezeu.”).
Expresia ,,in numele meu” este absolut decisiva in opera de creatie a lumii; nimic nu
poate fi creat in chip originar decit prin initiativa lui Dumnezeu si in numele Sau.
Doar cd Dracul, conform naturii sale adversative, nu respectd porunca lui
Dumnezeu (,,Jau pamint in numele meu, nu intr-al tau”, isi va spune atunci cind
coboard in mare). Intrucit a voit si ia pamint in numele siu, Dracul nu a putut si
aduca de pe fundul marii ,,sdminta de pamint”. Abia cind s-a scufundat a treia oara
si cind a acceptat sa ia pidmint in numele lui Dumnezeu, el face ceea ce i s-a
poruncit.

Existd incd un episod semnificativ pentru acest gen de dualitate disimetrica si
orientatd. Asezati pe turta de pamint, Dumnezeu si Dracul se odihneau ca dupa o zi
de muncd. De fapt, Dumnezeu isi manifestd odihna sa ca pace deplini a creatiei
sale, iar Dracul, ca rastimp in care ar fi putut sa realizeze alte ndzuinte egoiste si
orgolioase; cum spune naratiunea miticd, Dracul voia sa ramina singur pe turta de
pimint, singurul stipin al celor create pini atunci. In acest scop, el cauti si-1
impinga pe Dumnezeu in ape si sa-1 inece, cum se exprimd naratorul popular. ,,Si -
a tot impins toatd noaptea, cind se uitd a doua zi era pamint cit este si astdzi, el tot
crestea sub Dumnezeu”*. Asadar, vointa potrivnici a lui Nifirtache se manifesta tot
timpul. Ins3 acestei vointe nu-i raspunde o alta tot potrivnici. Dumnezeu nu apare
nici o clipd ca vointd opusa vointei celuilalt, el nu se manifesta ca opus sau ca
adversar.

# Elena Niculitd-Voronca, Datinile si credintele poporului romdn, adunate si asezate in ordine
mitologicd, ed. cit., p. 23.
 Ibidem.
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Astfel de situatii mitice ne determina sa credem ca dualismul cosmogonic detine
o forma cu totul distinctd. Nu este — in cazul concret de mai sus — un dualism
absolut sau radical. Nu reprezintd nici un dualism fira iesire, ca atunci cind
orientarea decisd catre creatie ar fi aminatd la nesfirsit. Dimpotriva, este vorba de
un dualism disimetric, intrucit adversitatea se manifestd explicit dintr-o singura
parte. Nu mai putin, dualismul cosmogonic propriu acestui mit este unul orientat,
intrucit creatia ca atare este posibila, ea se realizeaza sub forma acestei lumi
concrete.

(Publicat in ,, Text si discurs religios”, nr. 3/2011, p. 393-402)
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