Ipostaze ale vegetalului in spiritualitatea romaneasca

Sabina ISPAS

Substanta durd, compacta sau fibroasd, de origine vegetald, formatd din
radicing, trunchi si ramuri ale copacilor, lemnul este ,materie” prin excelenta.
Termenul, de origine latina - lignum, poate sa desemneze copacul ca atare: el apare
in denumirile populare ale unor specii de plante: lemn-dulce, lemn-ciinesc, lemnul-
domnului. Cind este folosit in expresii de tipul: a rdmine ca de lemn, a inlemni (a
ramine de piatrd), a fi de lemn (a fi insensibil), el imprima sentimentul de
imobilitate, de rigiditate, de insensibilitate. Pe plan simbolic, pentru a exprima
crucificarea lui lisus, evenimentul care a schimbat traiectoria descendentilor
protoparintilor cazuti in pacat si a dus la rascumpararea omului, utilizdm sintagma
Lastdzi s-a spinzurat pe lemn”. In context ritualic si ceremonial, lemnul
functioneazi, in multe situatii, ca substitut al corpului omenesc, ca, de altfel,
majoritatea formelor de existenta ale vegetalului'.

In locurile in care esentele de copaci sint bogate si variate, s-au dezvoltat asa-
zisele culturi ale lemnului, in cadrul cdrora s-au perfectionat tehnici de constructie
si tehnologii mecanice care folosesc lemnul ca materie prima. Societétile a caror
evolutie s-a fondat mai ales pe cultura lemnului, cum este cazul societitii
romanesti, au atins veritabile performante in ceea ce priveste varietatea domeniilor
de utilizare, carora le sint asociate, implicit, valori sacre si estetice’.

Pddurea, spatiul in care se gdseste cea mai mare concentratie de materie
lemnoasa in copaci, grupati, de aceasta datd, dupa compatibilitate si adaptare la
diverse medii geografice, uneste diurnul si nocturnul intr-o tesiturd de nuante
semantice si de optiuni comportamentale. In multe texte din mitologia antici si in
anumite culturi, chiar in mituri mai apropiate de epoca moderna, padurile sacre au

! Tony Brill, Tipologia legendei populare romdnesti [Le catalogue typologique de la légende
populaire roumaine] 1. Legenda etiologicd. Prefati de Sabina Ispas. Editie ingrijitd si studiu
introductiv de I. Oprisan, Bucuresti, Editura Saeculum, 2005, Vegetatia 10423-10946.

2 Atlasul etnografic romdn. Coordonator: dr. Ion Ghinoiu. Volumul 1. Habitatul , Bucuresti,
Editura Academiei Roméane, Regia autonomid Monitorul Oficial, 2003; Volumul 3. Tehnica
populard. Alimentatia, Bucuresti, Editura Academiei Romane, 2008. (Academia Roménd, Institutul
de Etnografie si Folclor ,,Constantin Brailoiu”).
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functia de a marca teritoriile dincolo de care muritorii nu puteau trece fard a-si
pune in pericol viata; ele ascundeau arbori sacri, unii avind functie de oracol,
carora, nu de putine ori, li se aduceau ofrande de singe. Chiar si astazi, in citeva
traditii populare romanesti, padurea este perceputa ca un spatiu ambivalent, de
tranzitie, locul in care se separa lumile, in acelasi timp periculos si primitor, dacd
esti initiat si cunosti legile dupa care functioneaza aceasta parte de natura care nu
este lucratd. Doar eroul din poveste indura proba de curaj atunci cind isi petrece
noaptea in padure. Aici, el incalci tabuurile, agreseaza copacii rupind niste ramuri
pentru a si le pune la pélarie, de exemplu, se luptd cu monstrii, adoarme si lasa
focul protector sd se stinga, apoi va intelege mai bine valoarea si sensul luminii
obtinute prin aprinderea crengilor cizute sau rupte din copaci’.

Creaturile din legende au o influentd foarte mare asupra unei parti a padurii in
care oamenii nu au voie sa patrundd: dacd vor patrunde aici, ei vor trece prin
pericole considerabile: Muma Padurii, vicleana si rea, raneste, imbolnaveste chiar
ucide copiii mici, in timp ce ielele trezesc instincte erotice puternice in inima
flacaiandrilor care indraznesc s le iubeasca si care, de cele mai multe ori, platesc cu
sandtatea lor indrazneala de a se apropia, fizic, de asemenea creaturi diavolesti.
Uneori aceste creaturi au dimensiuni uriase si sint recunoscute dupd scoarta
copacilor ce le acopera corpul®. In povestile romanesti intilnim foarte rar, din cauza
vechimii si implicit, a circulatiei lor reduse, motivul eroului care paraseste aceasta
lume si se ascunde in trunchiul unui copac sau a eroinei care, pina la mdritis, sau
pind la prima sa dragoste, traieste ascunsa intr-un trunchi de copac protector (Fata
din dafin).

Tot in padure, ascuns de vegetatie si protejat de trunchiurile inalte si groase ale
copacilor, traieste si lupta proscrisul, haiducul, protestatarul: acesta beneficiaza de
lumina si caldura ascunse in esentele lemnoase, se hrineste exploatind resursele
locului, vinind animale sau culegind plante si recoltind fructele comestibile. Pomul
fructifer ofera omului prima sa hrana, chiar inainte de a-si procura carnea prin
vinarea animalelor.

Copacul este simbolul vietii in miscare, evolutive, imobilitatea, regenerarea si
cresterea fiind asociate de asemenea simbolismului verticalititii, tendintei de a

3 Ovidiu Birlea, Antologie de prozdi populard epicd. I-111, Bucuresti, Editura pentru literaturd,
1966; Basme populare romdnesti. Antologie, cronologie, nota asupra editiei, repere bibliografice si
glosar de Iordan Datcu, Nicolae Constantinescu, A. Gh. Olteanu. Studiu introductiv de Nicolae
Constantinescu, Vol. I-II, Academia Roman4, Fundatia Nationald pentru Stiinta si Arta, Bucuresti,
2008.

* Tony Brill, 2005, 1, cap. Fiziografia, toponimia si organizarea solului tdrii (Legendele geografice
si toponimice) - 12256-12991; 11, cap. Spiritele naturale: 13154-13286; Spiritele pddurilor: 13211-
13239.
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atinge cerul’. Un statut special este acordat pomului din gradina Edenului ale carui
fructe, mincate de primii oameni, in ciuda interdictiei formulate de cétre Creator, ii
determina si cunoasca ,binele si raul” si, implicit, moartea. Un alt lemn, provenit
din aceeasi gradind, adus in aceastd lume de apele potopului si lucrat sub forma
crucii pe care lisus a fost crucificat, dupd o legenda apocrifd, ofera omului
posibilitatea de a fi rascumpérat din ,,robia pdcatului” si de a dobindi viata vesnica®.
Copacul este purtatorul simbolic al experientelor fundamentale ale omului: viata,
moartea, si prin acestea, dobindirea vietii vesnice.

Copacul constituie axa lumii care uneste cerul, pamintul si sub-pamintul, fiind
prin esenta ,,/lemn viu”. O bucata de lemn, tdiatd dintr-un copac - busteanul-, i care
are diferite intrebuintdri in activitatile zilnice ale tdranului si de asemenea in
ritualuri, pare s fie inzestrat cu roluri si aptitudini sacre, exprimind simboluri si
alegorii nuantate in sistemul de gindire al diferitelor religii sau confesiuni. S-a
conservat pina in secolul al XX-lea obiceiul de a aprinde un bustean in vatra sobei
in ajunul Craciunului, ca simbol al energiei divine care reprezintd lumina si chiar ca
simbol al corpului pruncului-nascut, Dumnezeu si Om, venit sd raspindeasca
lumina cunoasterii i sa arate calea mintuirii. Simbolistica mai veche a busteanului
aprins in vatrd cu ocazia anumitor posibile ceremonialuri care marcau solstitiul de
iarnd, cind soarele isi recdpita puterea si autoritatea, simbolisticd atestatd in
majoritatea culturilor ce detineau aceastd informatie in calendar, s-a desprins de
primitivismul perceptiei evenimentelor sub forme concrete si s-a deplasat citre o
alegorie care reflectd gindirea teologica crestind’. Cirja, bastonul din lemn purtat de
colindatori si de calusari, crengile inmugurite impodobite cu panglici si flori
artificiale cu care copiii ureaza ,La multi ani” de Anul Nou, reprezintda semnul
autoritatii si amintesc, simbolic, de cirja episcopala, si prin aceasta, de toiagul din
lemn de migdal al lui Aaron, care a inflorit intr-o noapte, si de toiagul lui Moise.

Prima calitate a lemnului descoperité si folosita de catre om este aceea ca se
aprinde si dé caldurd si lumind. Lemnul este in mod constant asociat cu focul, un
element fundamental in cosmogonii §i in anumite sisteme filosofice, care la rindul
lui simbolizeaza, viata, puterea purificatoare, erosul dezlintuit. Un vechi ritual,
conservat in anumite stine izolate, avind un regim de viatd arhaic, este aprinderea
focului nestins (viu). Indeplinit doar de barbati, acest act ritualic ancestral prin care,
in urma frecarii, lemnul uscat si putrezit se aprinde, straluceste si se incélzeste,

> Jean Chevalier, Alain Gheerbrant, Dictionar de simboluri. Mituri, vise, obiceiuri, gesturi,
forme, figuri, culori, numere, Volumul I, A-D, Editura Artemis, Bucuresti, 1994, p. 124 -132.

¢ Nicolae Cartojan, Cdrtile populare in literatura romdneascd, vol. I-II, Bucuresti, 1929, 1938.

7 Simeone Mangiuca, Calindariu Julianu, gregorianu si poporalu roménu [...], de..., Oravitia
(Ungaria), editura autorului, Brasiovu, Tipografia Alexi, 1881; Sabina Ispas, Comentarii etnologice
asupra colindei si colindatului, in Sub aripa cerului, Editura Enciclopedica, Bucuresti, 1998, p. 40.
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degaja energie creatoare, vitala, regeneratoare, pare a reproduce legenda pdsdrii
phoenix, expresie a regenerdrii continue a propriei sale substante purtitoare de
energie vitala, simbol al vietii vesnice care, transformata in vegetal uscat, putregai
mort in aparentd, face sd izbucneasca flacdra care intretine viata. Este vorba de un
act profund sacru, dublat de o functionalitate concreta: focul viu, pastrat cu grija
pentru a nu se stinge, este folosit de oameni pentru a indeplini nevoile lor zilnice si
asigurd, in acelasi timp, un spatiu purificat si protejat impotriva luptei cu demonii,
prin gradul inalt de sacralitate acumulat, in calitate de purtator simbolic al energiei
divine®. Focul nestins se asociaza cu focul Noului si Vechiului Testament, expresie
a energiilor ne-create si a rugului de jertfa: rugul aprins de pe muntele Sinai, care
arde intr-un tufis(vegetal) si care nu se stinge niciodata, coloana de foc din desert,
flacara de la Sfintul Mormint care se aprinde de Inviere, focurile din Templu
destinate jertfelor, focuri intretinute cu lemne dupd anumite reguli, etc®.

Calitdtile complementare de a raspunde atit rigorilor impuse de caracterul sacru
precum si a celor ndscute din implicarea in viata de zi cu zi a oamenilor, ca materie
prima pentru constructia locuintelor, a uneltelor, a armelor etc., si chiar ca sursd de
hrana, toate acestea sint evidente in fiecare situatie in care se lucreazi lemnul, in
calitate de materie primd, de-a lungul proceselor culturale complexe. Mentionam,
de exemplu, locuinta traditionald, spatiul privat reprezentat de cimin, cu toate
bunurile a caror realizare se bazeaza pe intrebuintarea unei game bogate si variate
de esente lemnoase, de asemenea valorile particulare dobindite de lemn in cazul
construirii licaselor sfinte din lemn si a artefactelor care se gasesc in interiorul
acestora, acolo unde sacrul este intens prezent, in spatiile de rugdciune, biserici sau
schituri din lemn, presdrate in majoritatea provinciilor roménesti si cunoscute
drept modele exemplare in Maramures, Moldova, Oltenia sau prin alte locuri.

La nivelul instrumentarului intilnim dubla valenti, avind o conotatie si mai
subtila, determinata de functionarea intr-un cotidian astizi secularizat, si, prin
aceasta, legat de spatiul si locul sacru. Multimii uneltelor si obiectelor utilizate in

8 Simion Florea Marian, Sdrbdtorile la romdni. Studiu etnografic. Pdresimile, Institutul de Arte
Grafice, Bucuresti, 1899; Elena Niculitd-Voronca, Datinile si credintele poporului romdn, Tipografia
Isidor Wiegler, Cernduti, 1903; Adrian Fochi, Datini si eresuri populare la sfarsitul secolului al XIX-
lea: rdaspunsurile la chestionarele Iui Nicolae Densusianu, Editura Minerva, Bucuresti, 1976; Ion
Ghinoiu, Virstele timpului, Editura Meridiane, Bucuresti, 1988.

° Pr. Prof. dr. Dumitru Abrudan, diac. Prof. dr. Emilian Cornitescu, Arheologie biblicd, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1994; Jean Chevalier,
Alain Gheerbrant, 1994, p. 236-242; Episcopul Auxentios al Foticeei, Lumina sfantd de Pasti de la
Ierusalim. [...] Cu o Prefata de Episcopul Chrysostomos al Etnei si un Prolog de Arhimandritul
Toanichie Balan. In romaneste de Vasile Birzu, Editura Deisis, Sibiu, 1996; Sabina Ispas, The Symbol
of Light in the Romanian Popular Tradition of Christmas, in Religiosita popolare. Tra antropologia e
storia delle religioni, Cluj-Napoca, 2002, p.145-154.
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mod curent si lucrate din lemn, linguri, vase, etajere, mese, scaune, banci
rudimentare, etc — ii corespund structurile din lemn purtind o simbolistica speciala:
toate tipurile de ornamente si obiecte de cult folosite in biserici - strane, iconostase
sculptate, icoane, cruci, candelabre, obiecte lucrate in esenta de lemn, alese si
folosite cu indeminare dupa functionalitatea pe care traditia crestind le-a
incredintat, traditie conservata mai ales pe cale orala.

Ca o prelungire a relatiei sacre dintre om si vegetal, lemnul este o prezenta
constantd in cadrul ritualurilor funerare, de la sicriul in care se pune corpul
raposatului pina la stilpul, crucea si bradul care vegheaza mormintul; pomul (mar,
pér, prun) impodobit si dat de pomand cu ocazia inmormintarii este tot lemn
(verde). Bradului i se rezerva un moment special in timpul ritualului funerar, cind
copacul, doborit in urma unui ceremonial savirsit de catre barbati, este impodobit
de femei care cinta Cintecul bradului'®. Bradul folosit la nunti, cel care se pune in
virful casei nou-construite, sau bradul care impodobeste plugul cu care se cinta
colinde in ajunul Anului Nou, ldstarul (crenguta inmuguritd) impodobit cu
panglici si flori cu care copiii ureaza ,La multi ani” cu ocazia Anului Nou si
ramurile verzi care se pun la ferestre si la usile caselor, ale anexelor din curte in
zilele de sarbatoare (Sf. Gheorghe, Armindeni - 1 mai, considerat ca inceput al
primaverii, Duminica Floriilor, etc.) sint de asemenea parti de copac, de lemn
verde, sinteza a valorii si a personalititii vegetalului care nu s-a despartit vreodata
de dimensiunea lui sacra. Culegerea acestor fragmente de lemn impune omului un
comportament ritualic care nu reprezinta doar expresia respectului aratat lemnului,
ci si o atitudine care dovedeste cd omul are constiinta ca a indeplinit un act de
sacrificiu, de rascumparare fatd de vegetalul care ii innobileazd existenta si ii ofera
multe deschideri pentru a-si exercita capacitatile sale creatoare''. Lucratul lemnului
este 0 activitate care cere o bund cunoastere si indeminare precum s§i o mare
evlavie, un simt artistic si o viziune estetica deosebita.

10 Simion Florea Marian, Inmormdntarea la romani. Editura Lito-Tipografia Carol Gobl,
Bucuresti, 1892; Constantin Briiloiu, ,,Ale mortului” din Gorj, Societatea Compozitorilor Romani,
Publicatiile Arhivei de Folklore, VII, 1936; Mariana Kahane, Lucilia Georgescu-Stinculeanu,
Cintecul zorilor si bradului (Tipologie Muzicald), Editura muzicald, Bucuresti, 1988. (Colectia
Nationald de Folclor).

W Sarbdtori si obiceiuri. Raspunsuri la chestionarele Atlasului etnografic romdn. Volumul, I.
Oltenia, Bucuresti, Editura Enciclopedicd, 2001; Volumul II. Banat, Crisana, Maramures,
Bucuresti, Editura Enciclopedica, 2002; Volumul III, Transilvania, Bucuresti, Editura
Enciclopedica, 2003; Volumul IV, Moldova, Bucuresti, Editura Enciclopedicd, 2004; Volumul V,
Dobrogea, Muntenia, Bucuresti, Editura Etnologica, 2009; Sdrbdtori si obiceiuri. Raspunsuri la
chestionarele Atlasului etnografic romdn. Romanii din Bulgaria. Volumul I, Timoc, Bucuresti,
Editura Etnologica, 2010. (Academia Romana, Institutul de Etnografie si Folclor ,,C. Brailoiu”,
Corpus de documente etnografice).
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Anumiti arbori, cum ar fi bradul, stejarul, teiul, salcia, paltinul, pinul au
determinari specifice. Aproape fiecare esentd lemnoasa lucrata de mina omului are
una sau mai multe legende prin care se explica unele caracteristici care o fac utila
omului, cel mai adesea prin intilnirea copacilor respectivi cu o personalitate care, la
rindul ei, se interpune intre om si transcendent.

Bradul este numit si ,,Pieptenele Sfintului Petru” pentru cd s-a ndscut dintr-o
scindurd crestatd pe margini cu care insotitorul lui Dumnezeu s-a pieptinat si,
dupa forma acestei scinduri, Sf. Petru a acoperit cu ,piepteni verzi’ muntele golas
pe care il traversa. Si cum diavolul voia sa aiba el brazii (voia sa usuce padurea), a
plantat cuie din fier in trunchiul acestora, insd Dumnezeu le-a inlocuit cu altele din
lemn, cu cruce, bradul devenind astfel pomul lui Dumnezeu. Pe cind se lucra la
crucea lui Iisus, descoperindu-se motivul pentru care El a fost ucis, copacul a
inceput si plingd cu lacrimi de risina'2. De atunci, bradul poarti in virf o cruce. In
traditia mai recents, el este copacul care anunta tuturor bucuria nasterii lui Iisus, in
zilele noastre majoritatea caselor fiind impodobite cu un brad de Crdciun.

Paltinul este un arbore la geneza ciruia dracul a contribuit si el, insd Dumnezeu
a pus semnul crucii la toate incheieturile si l-a luat sub protectia Sa. De atunci
bisericile sint ficute din lemn de paltin. Cornul, care este un lemn de esenta tare, i-a
spus lui Dumnezeu ca ar vrea si atingd cerul cu virful lui”’. Auzind aceasta,
Creatorul l-a transformat intr-o tufa umila, dar cu lemn tare, pentru a ajuta stejarul.
De aceea se foloseste lemn de corn atunci cind se fac anumite parti ale morii lucrate
in lemn de stejar. Salcia este copacul care s-a transformat in pod pentru a o ajuta pe
Sf. Fecioard sd treaca apa in momentul in care, purtind pruncul Iisus in brate, fugea
pentru a-si scipa copilul de Irod; apoi, cind Maica Domnului a inceput sa-1 caute
pe lisus si 1-a gasit rastignit, salcia si-a intins ramurile sale pentru a-i oferi umbra.
Aceasta a binecuvintat-o si de atunci, acest copac creste pe marginea apelor.
Vlastarele sale sint aducatoare de sdnatate si exprimd bucuria, dupa ce au fost
recoltate si binecuvintate in Duminica Floriilor. Salcia ale cirei ramuri au fost
folosite la biciuirea lui Iisus a devenit salcie plingatoare si, de atunci, este cultivata
pe morminte'. Pentru cd nu a ardtat bundvointi fatd de Maica Domnului cind
aceasta ciuta un loc pentru a naste ,,copilul sfint”, frunzele plopului vor tremura
fara incetare; parul, arinul, plopul sint destinati sa-ti piardd frunzele in timpul iernii
pentru ca au fost indiferenti la suferinta celui care a fost rastignit pe muntele
Golgota'. Din lemn de pin se fac cornuri de munte, fluiere, viori, timpane, pentru

12 Tony Brill, 2005, tip 10425-10436.
13 Idem, tip 10440-10443.
" Idem, tip 10476-10481.
15 Idem, tip 10464-10470.
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ca acest lemn este armonios, ,rdsundtor” si rezistent. Cind lisus trecea prin
Nazaret, s-a oprit sub un pin pentru a se ricori; pentru ca frunzele sale erau prea
mici §i nu-i puteau oferi umbra, copacul a inceput a fremaita, frunzele pareau a
scoate sunete aidoma unui cintec, si Dumnezeu adormi. Cind se trezi, raimurelele
cazute la picioare au inceput sa cinte ca un instrument muzical si copacul fu
binecuvintat sa foloseascd la fabricarea instrumentelor muzicale'®. Si teiul are acces
la sacru, in calitate de purtator de mesaj, de mediator, lemnul sdu fiind folosit la
realizarea icoanelor.

Aceasta asociere constantd intre sacru si secular in jurul celor mai importante
esente — mai ales cele care cresc in regiuni salbatice - carora vointa divina,
exprimatd in diverse moduri, le consacra un rol si distribuie fiecirui copac o functie
cu scopul de a servi nevoilor omului, dovedeste ca existd o inter-relatie a fiintei
umane cu vegetalul, mai ales cu formele lui cele mai robuste, care pot fi lucrate si
asupra carora omul isi poate exercita capacitatea sa creatoare.

Pomii fructiferi pe care oamenii ii cultiva in grddini au, conform textelor
legendelor populare, o altd ,,soartd” chiar dupa ce au crescut in gradina Edenului.
Protopérintii Adam si Eva trebuiau sa se hraneasca cu fructe si trebuiau sd faca
diferenta dintre ,pomul ispitei” si ceilalti pomi din Paradis. Mesajul, perceput
superficial de Eva, ascunde un sens educativ profund si presupune un risc asumat
care a depdsit mult situatia initiala in care se gasea primul cuplu de oameni.

Prin asociere cu vechea simbolistici a mdrului in culturile arhaice ale
Mediteranei sau Europei Centrale, in perioada medievald marul a capatat
reprezentativitate ca pom si ca fruct al iertarii. Asa este prezentat in textele
colindelor si in legendele Sf. Ilie.

In anumite texte lirice ritualice sau cultice se mentioneazi, printre primele
meserii, lucrul lemnului si prelucrarea fierului. Totusi, aceleasi texte releva ci
taietorul de lemne este sortit unei munci obositoare, foarte putin remunerate,
pentru ca el ,,chinuie”, prin diversele sale activitati, lemnul viu (verde), vegetalul,
copacul’.

Prin toate calititile care il definesc, lemnul dovedeste a fi acumulat in el o
intelepciune si o cunoastere care transcende omenescul.

Cercetirile pe care le-am intreprins in ultimii ani asupra unor parti ale
folclorului roménesc traditional si analizele facute asupra unor texte ritualice sau
cultice, prin care am incercat descifrarea mesajului crestin, presupus a fi ,,ocultat”
in acestea, ne-au intdrit convingerea ca este vorba de o cultura fondata, in primul
rind, pe un sistem de asemdnari om-vegetal cu o profunda baza teologica,

16 Idem, tip 10460.
7 Idem, tip 12076-12077.
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doctrinard. Aceastd culturd s-a emancipat foarte timpuriu de raportul cu totemul
animal pentru a mai putea sa se regiseasca in documentele orale de referinta ale
acestei etape culturale arhaice, primitive.

In categoria vegetalului cu valoare simbolici, alegorici, cu functie principala in
ritual si cu o expresie exceptionald in toate tipurile de texte literare, versificate sau
in prozd, se detaseaza cu autoritate, copacul (lat. arbor,-is ; pomul < lat. pomus ;
copacul - vezi alb. kopac), concept si esentd. Prezent in fondul de referintd al
marilor culturi §i religii ale lumii, el concentreaza, in cadrul fiecarui sistem
particular, o suma de caracteristici care il fac sd devina purtator al unor anumite
semnificatii ce conferd individualitate acestor culturi; de aceea, copacul, prin
caracteristicile sale, ar trebui sid constituie un capitol central al cercetirilor
etnologice actuale romanesti, rolul lui ar trebui redescoperit si regindit in
spiritualitatea romaneascd, altfel de cum au facut pind acum precursorii, cu eruditie
si cu tact. Elaborarea unui studiu concentrat asupra acestui subiect ar fi necesar, dar
bogitia informatiilor si a datelor esentiale pentru analize este atit de mare astfel
incit nu poate fi stapinitd cu usurintd. Am ales pentru aceastd contributie un text
liric privind ,dezbaterea” dintre un brad si un tei sau un plop, creatie pe care o
consideram mai recentd ca dati de aparitie $i ca mesaj transmis, dar care, in
structura si apartenenta sa categoriald, inglobeazd vechi semnificatii, devenind o
expresie relevanta a dinamicii interne a culturii orale, mereu deschisa si adaptata sa
raspunda solicitarilor pe care evolutia grupului uman creator o impune.

Literatura Evului Mediu european a oferit un spatiu larg de manifestare
creatiilor lirice pe care noi le numim ,,dispute alegorice”, cunoscute de asemenea in
literatura cu numele latin de altercatio. Textele lirice respective aveau functie in
special didacticd, dar si cateheticd, daca vom tine cont de o anumitd tematica a
acestora care se refera la confruntarea dintre suflet si trup, apd si vin (ca materie a
Euharistiei) etc. Trecind in registrul liric propriu-zis, literatura medievald
occidentald oferd cititorilor texte lirice ale disputelor dintre flori, cum ar fi de
exemplu: trandafirul, crinul, violeta, etc. Intilnim un reflex al acestui gen pina in
zilele noastre, in lirica populara roméneasca, in cintecul tematic de dragoste, in care
viitorii parteneri sint prezenti si par a se infrunta pentru a demonstra, fiecare,
dreptul de autoritate asupra celuilalt sau pentru a-si testa puterea, calitatea si
trainicia sentimentelor. Actiunea este mai mult decit un joc galant, confruntarea
dintre protagonisti fiind insotita de o serie de mertamorfoze alegorice prin care
fata, precum si flicaul cautd sd aiba un ascendent asupra partenerului: in timp ce
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fata doreste sa fie: trestie pe lac, rachita inflorita, flicaul care o curteazd se va
transforma in secerd, barda, plivitor'®.

Substanta vegetald pe care femeia o alege ca echivalent al trupului ficut din
»carne si singe” va fi sfarimata de forta uneltelor mecanice. Forta fizica, masculing,
va taia vegetalul si il va domina. Credem ca ne aflim in fata unui text foarte vechi
cu functie ritualicd, implicat in actele ceremoniale premaritale. Disputa are in
centru o suita de metarmofoze alegorice mentionate mai sus.

Cea mai semnificativd disputa medievala care se concentreaza in jurul alegoriei
sau a simbolisticii vegetalului si care a dat nastere unui grup tematic bine
individualizat in versurile colindelor roménesti este cel care se raporteaza la sensul
si la functia tainelor. Aceastd dezbatere teologicd este, in opinia noastrd, esenta
colindului numit in tipologia speciei Disputa dintre vin, griu si mir (dintre floarea
vinului, griu si mir)". Este o incercare de a ,.evalua”, dupa cum se spune in limbajul
actual, importanta tainelor, in acest caz, a euharistiei si a mirungerii si, prin aceasta,
rolul acestora in mintuirea personald. Tipul se dezvoltd intr-un perfect paralelism
cu cel din Originea griului, vinului si mirului®.

Cele mai numeroase variante ale textului liric incep prin prezentarea unei mese
cu patru colturi, asemanatoare mesei din sfintul altar, in forma de cruce, in mijlocul
careia se gaseste o ,fatd de masda din maétase” si, in prim plan, Dumnezeu si Fiul
Sdu, inconjurati de sfinti si de ingeri. Aflate in jurul mesei sau in fata lui Dumnezeu
asezat la masa, sau inscriptionate pe potirul din mijlocul mesei, fiecare din cele ,trei
sfinte flori” isi argumenteazd locul pe care il detine intre mistere: fara floarea
mirului nimeni nu se crestineaza, fard floarea vinului nimeni nu sarbatoreste, fara
floarea griului nimeni nu se mintuieste (este vorba despre piinea euharisticd, cea
care oferd viata vesnicd). Rolul lor este desemnat de Dumnezeu: ,,Si mie-m bdteard/
Prin palme, prin talpe / Tot cue de fier, / Piroane otel, / Pe un’ le bdteard, / Sangele
curgeard, / Und’ jos picard, / Vin rosu ficeard / Si pe min’ m-o-ncins / C-un brdu de
madces; / Pe un’ md-ncingeard, / Carnea culegeard, / Unde jos picard, / Spic de grau
fdceard / Si-ncd-n cap mi-o pus/ Cunund de spini, / Mdrut mdrdcini; / Pe un’ mi-o
puneard / Sudoarea curgeard, / Unde jos picard, / Mir sfant fdceard/ Saraci alergard

/ De sd botezard / Si sd-ncrestinard”'. Textele poetice ale acestui grup tematic al

18 Sabina Ispas, Doina Truta, Lirica de dragoste. Index motivic si tipologic, I, Bucuresti, Editura
Academiei R.S.R., 1985 - tipul B 414 - AIEF fg. 888 b, 1930, Mohu - Sibiu (Colectia Nationala de
Folclor).

1 Monica Bratulescu, Colinda romdneascd. The Romanian Colinda. (Winter Solstice Songs),
Bucuresti, 1981, tip 151.

2 Jdem, tip 187.

2 Sub aripa cerului. Constantin Bréiloiu, Colinde si cantece de stea. Antologie de Sabina Ispas,
Mihaela Serbanescu, Otilia Pop-Miculi, Bucuresti, Editura Enciclopedica, 1998, pp. 263-265, 277.
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disputelor apartin ritualului si nu au nici o legaturd cu motivul metamorfozelor
succesive; ele dispun de o baza teologici care se refera la conceptul de
transsubstantialitate si care se regaseste in mesajul si in functia colindelor care tin
de tipurile mai sus mentionate. Vom asocia aparitia acestui text poetic al colindului
cu momentele istorice in care cultele crestine ale Europei - catolic, ortodox,
protestant — isi disputa principiile dogmatice referitoare la prezenta si semnificatia
tainelor, mai ales dupd schisma de la 1054 si dupa raspindirea reformei de dupa
1600. Faptul ca romanii erau informati si chiar participau la dialogul
interconfesional european din aceastd epoca este dovedit si de initiativa boierului
Nicolae Milescu Spatarul de a scrie si de a trimite spre publicare jansenistilor de la
Port-Royal un studiu teologic redactat in latina, care va fi tiparit la Paris, intitulat
Manual sau Steaua rdsdritului luminind apusul, adicd opiniunea bisericii rdsdritene
grecesti, despre transubstantiunea Domnului si despre alte controverse.

In categoria tematici a confruntirilor in care s-au angajat materiile vegetale se
incadreaza de asemenea textele poetice despre disputa bradului cu teiul. Textele
care fac parte din categoria cintecelor propriu-zise au fost clasificate in Indexul
tipologic al poeziei lirice despre naturd si, uneori, in alte tipologii, cum ar fi balada
familiald®, alaturi de baladele epico-lirice Mierla si Sturzul, Cucul si Turturica,
Brumdrelul, ceea ce nu este adecvat, dupa opinia noastra. Cind este vorba de texte
lirice cu rol de colind, ele sint grupate in tipul 152%, alaturi de disputa florilor si
judecata florilor. Frecventa atestdrilor este redusda (9 variante consemnate in
tipologia mentionati a textelor de colinde). In Indexul tipologic al cintecului liric
despre naturd redactat de Monica Brdtulescu, index care se gaseste in manuscris in
Arhiva Institutului de Etnografie si Folclor ,,C. Bréiloiu”, variantele textelor lirice
consemnate sint mai numeroase. Se dovedeste astfel cd in epoca in care cintecele au
fost culese predominantd era functia lirica. Cele mai vechi variante consemnate sint
cele incluse in volumele: A. Pann, O sezditoare la tard (1841), O. Dumitrescu,
Cintece nationale (1859), Sim. Fl. Marian, Poesii popolare romdne (1875) si G. Dem
Teordorescu, Poesii populare romdne (1885), conform tipologiei mentionate mai
sus. La inceput, ele au avut, probabil, functie ceremoniala.

Credem ca primul tip a avut, aproape in exclusivitate, functia de cintec liric
menit a prezenta ,disputa” dintre brad si plop, care voiau si stabileasca care din cei
doi este cel mai frumos din padure. Frunzele plopului care cad toamna transforma
acest copac in lemn golas in timpul lunilor de iarna*. Plopul pare si fie vinovat de

2 Al 1. Amzulescu, Balada familiald. Tipologie si corpus de texte poetice, Bucuresti, Editura
Academiei RSR, 1983 (Colectia Nationala de Folclor).

» Monica Bratulescu 1981.

2 AIEF, nr. 27187, 1963, localitatea Ulmeni, judetul Célarasi.
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drama suferitd prin pierderea podoabelor sale frunzoase, semn al vitalitatii si al
puterii, precum si al utilitatii sale. Bradul ii este superior pentru ca el constituie
gloria muntilor si umbra mioarelor. Bradul manifestd o atitudine de superioritate
fatd de plop mai ales pentru cd este util omului, animalelor, intregii naturi.
Caracteristicile acestei esente lemnoase sint explicate in textele sacre sau ale
colindelor care le prezinta istoria. Exista variante ale motivului 168: 168 A, 168 C*.
Maica Domnului face ca plopul, péarul, arinul etc. sd-si piarda frunzele in timpul
iernii sau ca frunza plopului sa tremure fiindca acestia nu i-au oferit ajutor cind ea
il nastea pe Iisus, nici odihnd atunci cind fugea si scape de persecutiile lui Irod.
Bradul, zada sint copaci binecuvintati pentru ca Fiul Sfint s-a nascut la umbra lor, si
a gasit odihnd si protectie impreund cu mama sa si cu losif: ,,Luard-se si se duse/
Prin tdrild ‘ntr’aurite, / De oameni nepovestite, / La tulpina plopului / C’acolo la
umbra lui/ Sd-si stee, sd-si odihneascd / Si pe fiul sau sd-1 nascd/ S nasca mandru
‘mpdrat / Pe fan verde si uscat: / Dar ea nu s’a odihnit / Nici a naste n’a putut / De
vajiitul crengilor / De foscdtul frunzelor / Maica sfantd, cand vizu / Cd nu poate
s’odihneascd / Si pe fiul sau sd nascd, / Blestemare-si blestema / Si din gurd cuvanta: /
- Fiu-o-ai tu, plop, blestemat, / Frunza ta sda n’aiba stat / Nici pe ud nici pe uscat, /
Frunza ta si n’aibd stare / Nici pe vant, nici pe rdacoare I’** Textul cintecului liric
reproduce mesajul acestei legende versificate (in exemplul nostru avind functia de
colind) dupd care atitudinea pe care plantele si animalele, creatia in general, au
avut-o in momentul nasterii lui lisus a imprimat pe viitor trasituri distincte pentru
specia respectiva. Modul in care materiile vegetale s-au implicat, incé de la inceput,
in evenimentul intruparii, act esential pentru viitorul omului, pentru mintuire, este
decisiv pentru pozitiile pe care ele le vor ocupa in relatia ierarhica cu omul creator
de culturd; pentru acest motiv utilitatea lor este des invocatd in textul dezbaterilor.
Omul va fi reprezentat, substituit, incorporat in vegetal si acesta trebuie sd aibd
calitdti particulare de sfintenie.

Cel mai complex text liric privind dezbaterile intre copaci este cel privitor la
»disputa” dintre brad si tei. Se dezbate aici o problematici mai complicatd, mai
apropiata de cea prezentata in colindul despre ,,dezbaterea celor trei sfinte”, pentru
ca se refera la prezenta esentelor lemnoase in spatiul sacru §i la modalitatea in care
ele devin purtatoare de identitati sacre (Iisus) sau avind o viata spirituald exemplara
(sfintii).

In cultura traditionald romaneasci, bradul ocupia un loc de marci prin
semnificatii, simbolisticd, valoare alegoricd, si chiar prin mesaj teologic. Avind

25 Monica Bratulescu 1981.
»Sim. Fl. Marian, Legendele Maicii Domnului. Studiu Folkloristic de..., [Les légendes de la
Sainte Vierges], Bucuresti, 1904, p. 59.
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evidente raddcini intr-un foarte vechi fond imagistic propriu culturilor dezvoltate
din zonele temperate si nordic-europene, bradul capata valorile sacre ale cedrului
pe care Vechiul Testament il prezintd ca pe arborele ales de inteleptul Solomon sa
impodobeasca templul din Ierusalim, si fie asadar in jurul divinitdtii supreme, sa
delimiteze spatiul in care va avea loc Teofania: ,,Perefii templului i-a imbrdicat pe
dinlauntru cu lemn de cedru, de la pardoseald pind la tavan si cdpriori; cu lemn de
cedru i-a captusit peste tot, iar pardoseala a fiacut-o din scinduri de chiparos”. Chiar
despirtitura in care se gisea Sfinta Sfintelor era construitd cu lemn de cedru®.
Esenta lemnoasa din zona noastra, asemédnatoare acesteia, era bradul. Bradul este
prezent — impodobit, purtat, ,cintat’- in timpul savirsirii a doud mari rituri de
tranzitie: casdtoria §i moartea. S-au scris studii savante despre insusirea lui de a fi
»substitutul” fiintei umane in cadrul acestor momente de limitd, de asemenea si
despre functia principala pe care o detine in cultura romaneascd, de ,,pom al vietii”.
Specialistii au acordat un interes minor detaliului pe care noi il consideram esential
pentru desfasurarea procesului de transformare a semanticii sale, schimbare care s-
a produs cel mai probabil, in primele secole crestine: conform traditiei populare
romanesti, crucea pe care lisus a fost rastignit era din lemn de brad (si probabil,
mai recent, crucea ar fi fost din lemn-dulce). Crestinii se insemneazd cu semnul
crucii, folosind mina dreapta si atingindu-si fruntea, umarul drept si apoi umarul
sting, ca semn concis al mérturisirii de credinta intr-un singur Dumnezeu in trei
ipostaze. Este una dintre cele mai abstracte reprezentari ale crucii, prin care i se
recunoaste puterea fard a apela la un obiect material, concret si dovedeste o
profunda cunoastere teologicd. Acest obicei pare sa fie foarte vechi avind radédcini
in timpul apostolilor. Tertulian mentioneaza cd in epoca sa crestinii se rugau la
Dumnezeu fiacindu-si cruce. O legenda valahd ne povesteste ca in momentul in care
crucea era cioplitd, copacul ,,suferea”. Din textele asa-zisei ,istorisirii minunate a
lui Dumnezeu”, legenda Maicii Domnului cdutindu-si fiul, pe Iisus Hristos, aflim
ca ea il gaseste, intr-un sfirsit, rastignit pe o cruce de brad, la portile palatului lui
Pilat. Bradul din care s-a cioplit instrumentul de tortura devine purtitorul trupului
divin care a adus umanitatii, prin sacrificiu, iertarea pacatelor si viatd vesnica, si,
intr-un final, devine el insusi pomul vietii, unul din pomii pe care Dumnezeu i-a
sadit in gradina Edenului si pe care l-a facut cunoscut protoparintilor Adam si Eva.
Bradul este pomul care are un contact direct cu sacrul, transcendentul, divinitatea
si vesnicia.

¥ Biblia sau Sfinta Scriptura. Tipdrita sub indrumarea si cu purtarea de grijd a Prea Fericitului
Périnte Justin, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, cu aprobarea Sfintului Sinod, Bucuresti,
1982: Regii, III, 6, 15 - 16).

* Tony Brill 2005.
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In textul dezbaterii mentionate, bradul este constient de rolul siu de purtitor al
sacrului in el insusi: ,,Nalta mea tulpind / cine suntii mé spune / si te pociti supune; /
cd eti véra, iérna, / staii in codru verde, / frunda’mi nu se perde. / Pe mine mé pune /
pe la nunti in frunte, / cu podobe multe; / Domnii si ‘mpératii / mé punii la paradd /
(..)/ mé face si scanduri / sé asternii palate, / case luminate;”®. In legende, bradul
este asociat cu activitatile pe care Dumnezeu le desfisoard in lume si, din acest
motiv, el are ramuri cruciforme care impiedica dracul sa se apropie de el (conform
citatului anterior). Podoaba frunzelor sale mereu verzi este o replicd la podoaba
celorlalfi arbori: acestia se perpetueaza prin fructul si siminta pe care le contin si
prin reinnoirea periodica a frunzelor de-a lungul anului; bradul nu cunoaste aceste
cicluri de imobilitate (toropeala asociatd cu moartea) si de revitalizare (trezire la
viata vesnicd), el este purtator al imaginii persistentei, inscriindu-se in dimensiunea
temporala a vesniciei.

Ca si in disputa florilor, mentionata anterior, fiecare copac dovedeste a fi avut
un rol in raspindirea, printre oameni, a autoritatii divine sau a existentelor
exemplare.

Teiul are, la rindul lui, acces la sacru, nu ca un substitut direct, ci ca un
mediator, purtitor de mesaj prin imagine. El ii raspunde bradului: ,,icéne mé face /
de mé ipsosesce, / si mé zugravesce, / si pe mine scrie / cu vdpseli frumése / Isuse
Christése / la care se ‘nchind / nordde si gléte, / némurile téte.”*. Prezentarea, in
textele mentionate, a activitdtilor celor care fac icoane si cruci, obiecte sfinte prin
care se intretine contactul cu sfintenia, echilibreaza, la nivelul ansamblului de texte
lirice care contin acest gen de disputd, mesajul continut intr-un alt tip de motiv al
sistorisirii minunate a lui Dumnezeu”, cel in care ni se povesteste modul in care
mesterii contribuie, prin propria lor vointa, fie la cresterea suferintelor pe care Iisus
le indura in drum spre rastignire, fie la alinarea calvarului. Maria ii intilneste, in
cautdrile sale i, la fel ca in situatia plopului pe care 1-a blestemat pentru ci nu i-a
oferit un loc pentru a se odihni in timpul nasterii si nu a fost protejata atunci cind
era fugard cu pruncul lisus, ea blestemd oamenii nemilosi si lucreze din greu
pentru a-si cistiga existenfa, in timp ce celor care au avut mila de suferinta Fiului
Sédu, le ofera o muncé usoard si profitabild: ,,Si a mers si a cdaldtorit, / Pand ce s’a
intdlnit / C'un mester de lemn vestit, / Si ea cum l-a intalnit, / Bund ziua cd i-a dat: /
- Bund ziua, mester de lemn ! / Multumesc dumi-tale / Maica din cer luminatd, /
Maicd sfantd preacuratd I”. Emotionat, mesterul de lemn mdrturiseste ca 1-a intilnit
pe lisus: ,La portile lui Pilat / Pe cruce albd de brad. / Si ei ca mi-au poruncit / Si

# G. Dem. Teodorescu, Poesii populare romdne. Culegere de..., Bucuresci, Tipografia Moderna
Gregorie Luis, 1885, p. 353.
0 Ibidem.
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bani multi cd mi-au pldtit / Sa-i fac crucea cea de brad / Si de ce ei m’o indemnat / Si
mi-o zis s’0 fac mai micd / De aceea o fdacui mai mare !..”. Maica Domnului il
blestemd si ii zice: ,, — Sd lucrezi cu anul / Si sd capeti banul I”*'. Mesterul fierar, care
fusese si el implicat in realizarea instrumentelor de tortura, marturiseste: ,,Si ei cd
mi-au poruncit / Si multi bani cd mi-au pldtit / Sa-i fac piroane de fier / Ca sd i le
batd in cap, / In talpe / Si in palme. / Si ei ori-cat m’au silit / Ca sd le fac mai mari /
Si mai tari, / Cu atdta eu le-am fdcut / Mai mici si mai subtirele, / Cd-mi era de
Domnul jele I”. Maica Domnului il binecuvinteaza: ,,-Dare-ar bunul Dumnezeu / Si
prea scump fiutul meu / Sd dai cu ciocanul / Si sd capeti banul I**. Printre primele
meserii amintite in legaturd cu evenimentul legat de procesul mintuirii sint cele
privitoare la prelucrarea lemnului si prelucrarea fierului. Taietorul de lemne este
sortit sd aiba 0 muncad trudnicd, care nu aduce mari venituri, pe motiv ca el chinuie
vegetalul, substitut al omului si purtitor de valente sacre.

La sfirsitul studiului nostru, vom mentiona ca in unele texte motivul disputelor
a fost eliminat, pastrindu-se motivul prin care activitatea omului legatd de lucrul
lemnului devine un act ritualic ce se interpune pentru a usura contactul cu
transcendentul®.

Cei trei arbori au trei functii bine definite. Bradul este substitutul corpului
omenesc, crucea rastignirii, semnul mintuirii si pomul vietii. Teiul este cel care
ajutd omul sa intre in relaie cu transcendentul oferindu-si propria substanta
pentru a reda imaginea sacrd. Plopul este un fragment din creatie care devine
simbol al trufiei si al insensibilititii fati de suferinta omeneasci. In textele lirice
analizate, cele trei esente lemnoase nu sint mentionate in cadrul unor metafore
simple sau alegorii. Ele devin substitute ale omenescului in trei ipostaze: diving,
sfintd si deschisd pacatului.

(Publicat in ,, Text si discurs religios”, nr. 3/2011, p. 375-392)
Traducere si adaptare a comunicérii in limba francezé de prof. Cristian Popa.

31 Sim. Fl. Marian, 1904, p. 166, localitatea Fundu Moldovei, Suceava.

321dem, p. 167.

33 AIEF: text fonograma nr. 12078 ¢, localitatea. Dolhasca, judetul Suceava, 1929; alte variante:
text fonograma nr. 3329 a, localitatea Gulia, judetul Suceava, 1931; text fonograma nr. 12856 a,
localitatea Calarasi, 1928; text magnetofon nr. 1631 II I, localitatea Facaieni, judetul Ialomita, 1959;
informatia nr. 3634, localitatea Crivétu, judetul Céldrasi, 1939.
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