Lectiuni controversate in Sfinta Scriptura

Dionisie Constantin PIRVULOIU

I. Crestinismul, religie a cartii ?

Asemenea mozaismului, crestinismul este considerat deseori ca ,religie a
cartii”. Sintagma poate fi adevarata cel mult in cazul ramurii protestante, pentru
care principiul fundamental si diriguitor este sola Scriptura. Insa, propoviduirea
crestind dintotdeauna a fost una orald'. Evangheliile si Epistolele neotestamentare
nu au avut, in primele veacuri crestine, nici pe departe rolul jucat astdzi in viata si
misiunea crestind. Prima Evanghelie este scrisa, conform traditiei, aproximativ la
zece ani dupa Jertfa Mintuitorului Iisus Hristos®, iar canonul Noului Testament
(cele 27 de carti pe care le cunoastem astizi) este definitivat si aprobat de Biserica
in anul 276 p. Chr. prin Sinodul din Laodiceea’.

Sint extrem de putine cazurile cunoscute de convertire prin lectura Scripturii,
iar accesul la cértile sfinte a fost intotdeauna practic imposibil pentru majoritatea

! Cf. Romani 10:17: ,,Prin urmare, credinta este din auzire, iar auzirea prin cuvintul lui Hristos”.

2 Critica filologica biblica protestanta considera acest interval mult mai indelungat de pind la
jumdtate de veac. Ultimele cercetdri privind filologia biblicd si istoria crestinismului timpuriu sustin
céd prima evanghelie este cea dupd Marcu si ar fi fost alcétuitd dupd anul 70 p. Chr.

3 In cazul iudaismului canonul scripturistic se definitiveazd mult mai tirziu, in comparatie cu
crestinismul, la conciliul de la Iamnia (90 p. Chr.)

* De exemplu, apologetul grec Athenagoras Atenianul, v. John G. Cook, The protreptic power of
early christian language: from John to Augustine, in ,Vigiliae Christianae”, 48 (1994), p.122. De altfel
reticenta péginilor chiar si la simpla lecturd a Scripturii este surprinsa de Fer. Augustin si Tertulian:
»Si astfel, am hotdrit sd-mi indrept sufletul spre Sfintele Scripturi, ca si vdad in ce fel erau ele. Si iatd cd
vad un lucru nedezvdluit celor mindri si nici revelat copiilor, dar smerit la mers, semet la sosire si
invdluit in taine; §i eu nu eram in asa fel pregitit incit sd pot si pdtrund in acesta, ori sd-mi aplec
grumazul pe potriva pasului sdu. Cdci pe atunci nu am simtit asa cum vorbesc acum, cind mi-am
indreptat atentia la acea Scripturd, ci mi s-a pdrut nedemnd, si n-ar fi potrivit s-o compar cu prestanta
stralucitoare a lui Tullius. Deoarece orgoliul meu ficea nazuri la simplitatea ei, iar ascutisul mintii mele
nu pdtrundea inlduntrul ei. Cdici ea era una care crestea o datd cu copiii. De aceea eu refuzam sd fiu
copil si, asa umflat de ingimfare, mi se pdrea cd sint plin de mdretie.”. (Augustin, Confessiones, 111, 5, 9,
Traducere din latind, studiu introductiv si note de Gh. I. Serban, Bucuresti, Humanitas, 1998, p.139 );
SAtit de mult lipseste ca oamenii sd admitd scrierile noastre la care nimeni nu vine dacd nu este
crestin.”. (Tertulian, De testimonio animae. I).
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credinciosilor, in Occident fiind chiar adeseori interzis, pina la Reforma. In sfirsit,
Scriptura insasi, desi inspirata, nu este altceva decit o lucrare de circumstants,
cartile ei fiind elaborate pe o lunga perioada de timp, acestea necuprinzind intreaga
doctrind si morald crestina. Fiecare carte neotestamentard® a fost scrisd pentru a
raspunde unei probleme stringente, desi, gratie inspiratiei divine, isi pastreaza o
valabilitate generala si constanta.

Mai mult, se ignora mereu ca Noul Testament® este transcrierea unei mici parti a
doctrinei, moralei, propovaduirii crestine si este insuficient pentru mintuire,
trebuind completat cu Sfinta Traditie’, de altfel Scriptura insdsi reprezintd
consemnarea in scris a unei parti a Stintei Traditii.

Astfel, in istoria culturii europene s-a perpetuat butada »crestinii si evreii,
popoare ale cdrtii.”. Sursa istorica a acestei sintagme tendentioase se afla in cartea
sacra a islamului, Coranul. Asadar este o afirmatie tardivd (ne aflim in veacul al
VII-lea p. Chr.) si, mai ales, una venita din partea unei noi religii edificatd pe o
sintezd remarcabild a mai multor elemente eterogene, intre care cele crestine si
iudaice au avut un rol important. In plus, se impune a fi precizat ci aceasti
asertiune este subiectivd si falsa, fiind binecunoscutd imaginea deformata a
crestinismului si iudaismului in Coran, imagine justificata de necesitati polemice.

In cazul iudaismului, aceastd afirmatie este valabili doar pentru iudaismul din
diaspora®, si, in special pentru cel din perioada greco-romana, deoarece, dupa
distrugerea celui de-al treilea Templu de catre romani in 70 p. Chr., de aceastd data,
evreii de pretutindeni vor fi lipsiti de posibilitatea practicirii cultului liturgic
traditional.

Procesul absolutizérii cuvintului scris incepuse in iudaism inca din perioada
imediat posterioard revenirii din exilul babilonic. Incetarea profetismului si
inlocuirea sa cu suprematia cuvintului scris a fost pusa de crestini pe seama
coruptiei morale si religioase a poporului ales care a generat pedeapsa inlaturarii
duhului profetic, iar de catre rabini pe seama proniei tainice a lui Dumnezeu, care a
inlocuit acum treptat Templul de piatra cu un ,templu portabil” - Thora, pregatind
iudaismul pentru supravietuire in veacurile de peregrinare si exil care vor urma.
Conform doctrinei crestine, dupa revenirea din exilul babilonian, mai precis odata

5 In plus, cel putin o Epistold a Noului Testament s-a pierdut, iar asupra altor cirti existi dubii
asupra autenticitatii.

¢ Ca §i Vechiul Testament, in cazul iudaismului, unde traditia orald este extrem de dezvoltata
(consemnata in scris in ceea ce va alcatui Talmudul).

7 Aceste aspecte trebuie luate in consideratie pentru sublinierea caracterului oral, popular al limbii
KOLVT), neotestamentare.

8 Care, lipsit de un Templu, era nevoit si-si centreze cultul liturgic pe Scriptura.
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cu moartea lui Zaharia §i Maleahi are loc incetarea prezentei Duhului Sfint in
cadrul religiei iudaice.

Rabinii au sustinut aceastd motivatie a restringerii profetismului ca urmare a
pedagogiei divine pentru a proteja comunitatea de cei care pretindeau o legatura
mai directd cu Dumnezeu. Singura relatie legitimd cu Iahve era, in conceptia
rabinilor, cea prin intermediul Thorei,” singura relatie inatacabild si cea mai sigura
si lipsita de controverse. Libertatea de gindire specifica profetismului se estompeaza
fiind inlocuitd de neinduplecarea literei care ucide, spiritul care da viata (II
Corinteni 3:6) fiind exilat. Impotriva acestui literalism care degenera adesea in
formalism se va ridica crestinismul. ,,Spiritul” va fi insa recuperat de iudaismul
medieval si modern.

In aceeasi ordine de idei si in cazul crestinismului afirmatia coranici are in
vedere un crestinism de secol VII, epocd in care Scriptura patrunsese profund in
toate sectoarele vietii crestine.

Astfel, perspectiva modernd asupra Scripturii ca autoritate suprema pentru
crestin apartine unei viziuni reductioniste, simplificatoare, specificd unor secte si
erezii de-a lungul istoriei crestinismului si, mai ales curentelor si miscarilor
protestante. Aceastd perspectivd s-a impus cu precadere in secolul precedent, cind,
sub impactul global al mass-media, aceasta viziune s-a raspindit in intreaga lume,
lumea anglo-saxona fiind un fief important al protestantismului. Rolul de norma
ultimd (sola Scriptura) atribuit Scripturii de cédtre protestantism explica si
amploarea remarcabila a studiilor biblice, studii care sint insa intemeiate pe analiza
rationald'’, dacd nu rationalista.

Biserica Ortodoxa'' nu a absolutizat niciodata Scriptura. La fel ca alti Sfinti
Périnti, Sfintul Ioan Gura de Aur, in Comentariul Evangheliei de la Matei,

° Frederick E. Greenspalm, Why Prophecy Ceased ?, in Journal of Biblical Literature, vol 108, no.1,
(spring 1989), p. 49.

10 Total insuficientd pentru intelegerea autenticd a Scripturii, care nu este un text omenesc, ci
cuvinte pline de harul Duhului Sfint. ,,Metoda” este viata duhovniceasca adevératd §i comuniunea cu
Cel ce a inspirat aceste cuvinte. Axioma patristicd este limpede: intelegerea Scripturii izvordste din
implinirea poruncilor Mintuitorului.

' Aldturi de crestinii romano-catolici.

12 Ar fi trebuit sd n-avem nevoie de ajutorul Sfintelor Scripturi, ci sd avem o viatd atit de curatd
incit harul Duhului sd fi tinut locul Scripturilor in sufletele noastre. Si dupd cum Sfintele Scripturi sint
scrise cu cerneald, tot asa ar fi trebuit ca si inimile noastre sd fi fost scrise cu Duhul cel Sfint. Dar pentru
cd am indepdrtat harul acesta, haide si pornim pe o noud cale, ca sd-1 dobindim iardsi. Prima cale era
negresit mai bund; si Dumnezeu a ardtat aceasta si prin spusele Sale, si prin faptele Sale. Dumnezeu n-a
vorbit prin scrieri cu Noe, cu Avraam si cu urmagii lui, cu Iov si cu Moise, ci a vorbit cu ei fatd cdtre
fatd, pentru cd a gdsit curat sufletul lor. Cind insd intregul popor a cdzut in pdcate grele, atunci da,
atunci a fost nevoie de scrieri, de table, de insemnarea in scris a tuturor faptelor si cuvintelor lui
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considera Scriptura necesara doar pentru cd nu avem viatd curatd, ceea ce L-ar face
pe Duhul Sfint sa ne-o reaminteasca, chiar daca sub o alta forma, la fel cum a facut
cu Moise, cu Noe si cu altii. Biserica percepe caracterul simbolic al cartii sfinte. Si
este firesc, caci absolutizind-o, am identifica-o cu Dumnezeu. Asadar, autoritatea
Bibliei este ulterioarad celei a Bisericii (Stiniloae 2003/I: 49), cici nasterea ei e
ulterioara celei a Bisericii.

Aceeasi interdependentd intre Scripturd si Traditie e sustinutd de Serghei
Bulgakov (1997: 31) cind afirma cd nu Traditia verifica Scriptura, ci, dimpotriva,
Scriptura trebuie inteleasd pe baza Traditiei. Acelasi teolog rus mai afirmé ca desi
Biblia poarta caracterul unei epoci, in adincul ei pulseaza viata vesnica si ca simbol
fiind, ea e locul de intilnire a divinului cu umanul (Bulgakov 1997: 18). Ca atare, se
presupune cd interpretarea nu este doar a omului si a instrumentelor istorico-
filologice ale acestuia, ci presupune iluminarea si tdlmdcirea autorului divin.
Dumitru Staniloae considera ca limbajul Bibliei este decriptabil nu la o exegeza
stiintifica sau culturald, ci prin ,credintd si insuflarea Sfintului Duh” (De
Beauregard 1995: 123). Asadar implinirea poruncilor este cheia unei hermeneutici
valide, daca aceasta atrage harul Sfintului Duh. Asa se intelege afirmatia lui Hans
Urs von Balthasar, conform caruia ,,sfintii sint cel mai bun comentariu al Bibliei”.

Nu pleddm, asadar, pentru o minimalizare ori desconsiderare a Bibliei, ci pentru
asezarea ei la locul potrivit in viata si spiritualitatea crestina.

II. Confesiune si versiune. Lectiuni ,,confesionale”

In cultura romaneasci, din motive exterioare si interioare Bisericii Ortodoxe, nu
dispunem de o versiune biblici necontestatd, unanim aprobatd si lipsitd de
controverse'’. Scoala biblica roméneascd, desi cunoscuse un inceput promitéitor la

Dumnezeu. Si vei vedea cd acelasi lucru s-a petrecut nu numai pe vremea sfintilor din Vechiul
Testament, ci si pe vremea sfintilor din Noul Testament. Dumnezeu n-a dat ceva scris apostolilor, ci in
loc de scrieri le-a fagdduit cd le va da harul Duhului, zicind: ,Acela vd va aduce aminte de toate”. Si ca
sd cunosti cd era mai bund aceastd cale, ascultd ce spune Dumnezeu prin profetul Ieremia: ,,Si voi face
cu voi testament nou, dind legile Mele in mintea lor si le voi scrie pe inimi si toti vor fi invitati de
Dumnezeu”. Pavel, de asemenea, ardtind superioritatea acestei cdi, spunea cd a primit legea ,nu pe
table de piatrd, ci pe tablele de carne ale inimii”. Cu vremea, insd, oamenii s-au abatut de la drumul cel
drept; unii din pricina invdtdturilor gresite, iar altii din pricina vietii si a purtdrilor lor; de aceea a fost
nevoie sd fie insemnate iardsi in scris faptele si cuvintele lui Dumnezeu. Gindeste-te cit de rdu am ajuns!
Noi, care eram datori sd vietuim atit de curat, incit sd nu mai fi avut nevoie de Sfintele Scripturi, ci in
loc de hirtie sd fi dat Duhului inimile noastre spre a scrie pe ele, am pierdut cinstea aceasta si am ajuns
sd avem nevoie de scrieri. $i, cu toate acestea, nici de acest de al doilea leac, de Sfintele Scripturi, nu ne-
am folosit cum trebuie.” (Sfintul Ioan Gura de Aur 1994: 15).

13 Spre deosebire de alte confesiuni crestine, precum cea romano-catolicd §i protestantd care au
realizat deja versiuni moderne ale Scripturii.
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inceputul veacului trecut, a inregistrat un declin sever in a doua jumatate a aceluiasi
veac.

Cu toate acestea, versiuni bine realizate pentru vremurile respective au existat in
toate epocile culturii roméne, incepind cu monumentala Biblie de la 1688, realizata
dupa Septuaginta. A urmat Biblia de la Blaj din 1795, apartinind confesiunii greco-
catolice, versiune care se foloseste tot de Septuaginta. Editiile biblice ortodoxe
ulterioare vor avea la baza tot Biblia lui Serban, precum cele din vremea lui Saguna,
ca si cele sinodale din 1914 pina in zilele noastre.

Modificarile operate nu sint de esenta, ci revizuiri partiale si ,diortosiri”. Abia
Gala Galaction si Vasile Radu vor da doua traduceri noi ale intregii Biblii, prima in
1936, dupa Septuaginta, iar a doua in 1938 dupd Septuaginta si textul masoretic'*.
Ultimele editii sinodale, pe lingd numeroase greseli de traducere, perpetuate din
versiunile anterioare, reprezintd mai mult un mozaic al textelor originale utilizate,
fie textul masoretic, fie Septuaginta, in general urmarindu-se criteriul cantititii'®. In
concluzie, nu avem inca o versiune oficiala unitard a Scripturii. Se impune cu
necesitate o noud traducere a Sfintei Scripturi. Autoritatea acestor versiuni este
mare si va fi, cu sigurantd, dificila inlocuirea lor. Aceasta ne aminteste de situatia
primelor tilcuiri, precare totusi, ale Scripturii in Occidentul primelor veacuri
crestine. Autoritatea acestor versiuni a ramas cu toate acestea foarte mare,
tentativele de actualizare sau, eventual, de corectare, lovindu-se de o rezistentd
indirjitd din partea comunititii'®, care va respecta mereu cu adinca veneratie
vechile texte biblice, memorindu-le si integrindu-le in cult.

Primii traducatori ai Bibliei in limba latina, ca si cei ai Septuagintei, au urmat cu
o scrupulozitate rara textul original, mergind spre o fidelitate servild originalului
(Lofstedt 1959: 89), spre a nu altera in nici un chip puritatea mesajului soteriologic.
Efectul a fost o infuzie masiva de elemente grecesti si indirect ebraice in latina, dar,
totodatd, si de elemente ale latinei vulgare, fiindcd aceste versiuni au fost realizate
intr-o latind aproape identica latinei vorbite de citre oameni putin cultivati, dar
bilingvi, asemeni majoritatii primilor crestini latini. Acesti primi traducitori au
neglijat rigorile stilistice si conceptia traducerii libere, literare, dominantd inca de la
Cicero, optind pentru un literalism scrupulos (Mohrmann 1964: 148), centrindu-si
atentia asupra continutului, nu a formei, fapt ce va atrage scandalizarea literatilor
pagini care le vor citi, pentru acestia din urma Scripturile fiind niste cirti exotice si

4 Se mai pot aminti si alte versiuni, de mai micad importantd, precum Biblia lui Saguna, Noul
Testament din 1944 al lui Nicodim Munteanu (viitorul patriarh al Roméniei), s.a.

15 Astfel, de pild4, dacd acelasi eveniment biblic este narat mai pe larg in textul masoretic
comparativ cu Septuaginta, se preferd textul masoretic.

'¢ La jumitatea veacului al XVI-lea in Rusia, simpla actualizare a limbajului invechit din cértile de
cult va fi considerata erezie si va declansa schisma rascolnicilor. Nihil sub sole novum!
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barbare, un amalgam straniu de vulgarisme, grecisme, ebraisme vorbind despre
fapte indoielnice pentru constiinta lor rationalista.

Revenind la Ortodoxia roméneascd, precizim cd proiectele demarate deja in
ultimii ani sint, din nefericire nesatisficitoare. Septuaginta Inalt Prea Sfintitului
Bartolomeu Anania, un eveniment teologico-literar remarcabil, reprezinta totusi,
precum madrturiseste autorul, numai o diortosire a Bibliei Iui Serban si a altor
traduceri, urmind ultimele realizdri din talmacirile europene mai noi sau mai vechi
ale Scripturii. Proiectul Septuaginta initiat de Polirom reprezinta o initiativa
controversata a laicatului si are un colectiv eterogen.

Un aspect reprobabil al multor editii ale Sfintei Scripturi editate de diversele
confesiuni crestine este tendinta de confesionalizare, asadar de a traduce tendentios
unele pasaje privind puncte doctrinare nodale, controversate si mult disputate in
polemicile interconfesionale. In acest domeniu, pina de curind, lideri necontestati
erau protestantii i neoprotestantii'’.

Din nefericire, astfel de elemente confesionale cu caracter polemic si-au facut
simtitd prezenta si in teologia ortodoxd romana. Astfel, este deja un fapt cunoscut
confesionalizarea onomasticii persoanelor veterotestamentare. Conform acestor
tendinte numele profetului evreu Habacuc ar fi specific protestant si cel putin o
blasfemie, denumirea corectd fiind cea de Avacum. In realitate, problema nu are
nici o legaturd cu confesiunea. Numirea corectd a profetului este de Habacuc,
Avacum fiind o grecizare'® a numelui ebraic. La fel si in cazul altor persoane
veterotestamentare, Isaia era de fapt Iesaiahu, Sofonie — Tefania, leremia -
Irimiahu.

Aceeasi problemd se pune si in cazul numelui Mintuitorului Iisus Hristos,
afirmindu-se deseori cd Isus ar constitui o huld impotriva Fiului lui Dumnezeu,
numele corect fiind cel cu doi de i, Iisus. In realitate, ne aflim din nou in fata unei
probleme filologice: Isus, utilizat de romano-catolici si protestanti provine din
contragerea primelor doua litere (mai exact a consonantei j si a vocalei e) din
cuvintul latinesc lesus.' Celilalt, Iisus, utilizat de ortodocsi, se explica prin
influenta limbii grecesti (predominanta in Résarit) unde numele Mintuitorului era
‘Inooy, iar sub influenta pronuntiei specifice limbii neogrecesti (unde se citea

17 De exemplu psalmul 96, 7 este redat, nu doar tendentios, ci §i eronat astfel ,,sint rusinati toti cei ce
slujesc icoanelor si care se filesc cu idolii: toti dumnezeii se inchind inaintea Lui”. Aluzia icoane este
evidenta ca trimitere la crestinii ortodocsi care se inchina icoanelor. Textul grecesc are insd cuvintul toig
yAuntol - care inseamnd ,lucru sculptat”, nicidecum icoand (ar fi trebuit si avem eikwv). Aceeasi
situatie in cazul echivalarilor striine de contextul si spiritul Noului Testament a lui mpeaputepog -,,preot”
prin ,,prezbiter” sau ,,batrin”; ori a lui - émokomoc- ,episcop” prin ,,supraveghetor”.

18 Este binecunoscutd tendinta grecilor de adapta limbii lor numele ,barbare.”

1 In treacit fie spus si acesta este o grecizare a ebraicului Iehosua.
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»lisus”)* avem romanescul Iisus. Filologia nu ar trebui transformatd intr-un

instrument de apologetici sau polemicé interconfesionala.

In continuare oferim doud nefericite exemple de ,,confesionalizare” a traducerii
unor pasaje biblice care privesc puncte nevralgice ale doctrinei crestine si care au
suscitat in cursul veacurilor numeroase miscari eretice si schismatice, ca si diverse
controverse si polemici teologice. Ne vom opri atentia la ultimele versiuni biblice
ale Scripturii sinodale, unde, incepind din a doua jumédtate a veacului al XX-lea se
perpetueazd pind astazi doud flagrante erori de traducere, motivate confesional:
Matei 1,25 si Apocalipsa 20, 4-6.

Primul Matei I, 25 se prezinta astfel in varianta ,denaturatd”™ ,Si fard sd fi
cunoscut-0*' pe ea losif, Maria a ndscut pe Fiul sau Cel Unul-Ndscut, Cdruia I-a pus
numele Iisus.”. Tatd i textul original: ,kal olk &ylvwoker adthy €wg oD €teker LLOV*
Kol éxddeoer tO dvopn altod Inoodv”, a cirui traducere corectd este urmatoarea: ,,si
nu a cunoscut-o pind ce a ndscut fiu, si I-a chemat cu numele Iisus.”. Locutiunea
adverbiald éwc ob - ‘pina ce, pina cind’ este cea care suscitd unele probleme.

Acest loc scripturistic, alaturi de altele privind asa-zisii frati ai Domnului®, a
determinat la unele curente protestante aparitia conceptiei eronate conform careia
Maica Domnului ar mai fi avut si alti copiii dupa nasterea lui lisus Hristos. Pentru a
preintimpina rastdlmacirea acestui citat si falsa lui intelegere, si pentru a proteja
credinta ortodoxa nefalsificatd, s-a decis in cazul acestui verset (de catre cine ??) o
traductio® ad sensum: ,.si nu a cunoscut-o pind ce a ndscut fiu”, acceptabild ca sens
contextual, dar incorectd din punct de vedere gramatical si constituind o falsificare
deliberatd a unui verset biblic. Fireste, divagind putin, nu este acceptabila nici
inspiratia literald sustinuta de unii urmasi ai Reformei lui Luther care divinizeaza
fiecare iota si cirtd din Scriptura, dar nici nu avem dreptul, credem, sa modificam
Scriptura, oricit de indreptatite si de pioase ar fi motivatiile.

Pentru un cititor mediu al Scripturii locutiunea pind ce nu ridica probleme. Ea
reprezintd o simpla turnurd de stil specificd limbii biblice, des intilnita si care nu
indica un punct terminus temporal stabilit cu precizie, nici nu afirmé ceva despre
ce s-ar mai petrece dupa acest ,,ce, cind”. Oferim doua exemple relevante. Astfel, II
Regi 6, 23* ne instiinteaza ca Micol, fiica lui Saul nu a avut copii pina ce a murit,
iar I Crorinteni 15, 25 ne vesteste ca Mintuitorul va sta de-a dreapta tatdlui pina ce

2 Diferitd de cea a elinei clasice.

2L Aici »a cunoaste” este un eufemism pentru relatia sexuald intre un barbat si o femeie.

22 1 realitate veri ai Mintuitorului (v. polisemia ebraicului ah-, frate, vir, nepot, prieten etc.”).

2 Abuziva totusi.

2 Pe parcursul acestui studiu am utilizat denumirile §i numerotarea cértilor, capitolelor si
versetelor biblice conform editiilor crestin ortodoxe.
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toti dusmanii Sai se vor afla la picioarele Sale. Este inutil sd mai precizam ca Micol
nu a mai avut copiii dupa moarte, sau ca Fiul nu va fi vesnic de-a dreapta Tatalui...

Ratiunile apologetice au surclasat autoritatea versiunilor anterioare®, deoarece
Biblia de la 1688 traduce corect: ,,si nu 0 cunoscu pre ea pind unde au ndscut pre fiul
ei cel dentiiu si chemd nume lui Iisus”; la fel, Biblia de la 1795 de la Blaj traduce ,.si
nu o au cunoscut pe ea pind ce...”. Corect traduc si Biblia sinodald din 1914, Biblia
Inaltului Anania si editiile sinodale pina in 1988 cind apare noua ,lectiune” care s-a
perpetuat in editiile biblice ulterioare ale Sf. Sinod.

Celalalt text controversat este Apocalipsa 20, 4: Kol €ldov 6povovg kol
ékoBrLoay €m’ adTolg kol kplpe €800m abtole, kol TOC YPuyte TOV METEACKLOUEVWY
St Ty peptupler Inood kel S tov Adyor tod Beod kol oLTLveG 0D
Tpooeklvnoar T0 Onplov obde Ty eikove albtod kol olk EAaBor TO yapoyuo &l
TO PETWTOV Kol €mL Ty Xelpo abt@v. kel €noav kol éBaolicvooy petd Ttod
Xplotod xlite €tm.” Acest verset, alaturi de urmditoarele doud®, a generat
numeroase miscari milenariste in istoria crestinismului. Hiliasmul (de la ,ta
xilia” = mie) sau milenarismul este conceptia conform careia intre a doua venire
a Sa si sfirsitul lumii, Tisus Hristos va intemeia o imparatie piminteasca de o mie de
ani, pe care o va conduce impreund cu cei drepti, timp in care Satan este biruit si
inldntuit. Aceasta eroare de credintd a aparut pe fondul cumplitelor persecutii
suportate de crestini in primele trei veacuri si al sperantelor acestora in revenirea
Mintuitorului®”’ (eroare intemeiata pe citeva locuri evanghelice ca Matei XXIV, 34-
42 si XXV, 31, Luca, XXI, 39 siloan V, 38).

Ideea ,,Impiratiei milenare” provenea din gresita interpretare a pasajului XX, 5-
6 din Apocalipsa: ,lar ceilalti morti nu inviazd pind ce nu se vor sfirsi mia de ani.
Aceasta este Invierea cea dintii. Fericit si sfint este cel ce are parte de invierea cea
dintii. Peste acestia moartea cea de-a doua nu are putere, ci vor fi preoti ai lui
Dumnezeu si ai lui Hristos si vor impdrti cu El o mie de ani”. Elemente de hiliasm

25 Fard sa mai amintim de alte editii din alte limbi: Vulgata: ,et non cognoscebat eam donec peperit
filium suum primogenitum et vocavit nomen eius Iesum”; King James Version: ,,And knew her not till she
had brought forth her firstborn son: and he called his name Jesus”; traducerea ecumenicé a Bibliei: ,,mais il
ne la connut pas jusqu'a ce qu'elle eiit enfanté un fils, auquel il donna le nom de Jésus”; versiunea
protestanta Cornilescu: ,,Dar n-a cunoscut-o, pind ce ea a ndscut un Fiu. Si el I-a pus numele Isus”.

% ,Si am vazut tronuri si celor ce sedeau pe ele li s-a dat sd facd judecatd. Si am vizut sufletele celor
tdiati pentru mdrturia lui lisus si pentru cuvintul lui Dumnezeu, care nu s-au inchinat fiarei, nici
chipului ei, si nu au primit semnul ei pe fruntea si pe mina lor. Si ei au inviat si au impdrdtit cu Hristos
mii de ani. 5. Iar ceilalti morti nu inviazd pind ce nu se vor sfirsi miile de ani. Aceasta este invierea cea
dintii. 6. Fericit si sfint este cel ce are parte de invierea cea dintii. Peste acestia moartea cea de a doua nu
are putere, ci vor fi preoti ai lui Dumnezeu si ai lui Hristos si vor impdrdti cu El mii de ani”
(Apocalipsa 20, 4-6).

7 Spre a le oferi satisfactie fata de persecutorii pagini.
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sint detectabile mai intii la Papias din Hierapole (sec. II), precum si la Sfintul Iustin
Martirul si Filosoful, la Sfintul Irineu, la Metodiu, Lactantius, Commodian,
Tertulian (in perioada montanista). Hiliasmul a fost energic combatut de Origen,
Dionisie al Alexandriei si de Augustin®®.

Nostalgia dupd o pierduta sau o viitoare ,,virstd de aur” este o constantd intre
aspiratiile omenirii care suspina dupad ,,paradisul pierdut”. Potrivit doctrinei iudaice
si crestine Dumnezeu fagaduieste restaurarea acestui paradis originar in viitor. De
aici apar §i mesianism-milenarismul, forme mai mult sau mai putin denaturate ale
acestei fagaduinte divine. Conform religiei crestine, aceste permanente ale istoriei
religiilor se regdsesc in religiile lumii sub forma unor distorsiondri ale Revelatiei
primordiale a lui Dumnezeu catre protoparinti din paradis: un salvator al omenirii,
zeu sau om, va fi trimis spre a repara raul facut de om. Fie ci e Quetzalcoatl la
mexicani, ori Saoshyant la zoroastrieni, Toth la egipteni, Huangdi la chinezi, Mahdi
la musulmani, ,odrasla lui Jupiter” la romani etc., acesta a venit si este Iisus
Hristos, Dumnezeu adevérat si om adevarat. Dar o mare parte a lumii nu L-a
cunoscut si continud si il astepte. Acestia sint spre exemplu evreii de astazi ca si cei
din vremea Mintuitorului. Orgoliul nationalist a determinat interpretarea
mesianismului in sens preponderent politic. Mesia trebuia sa fie Cel ce va restaura
regatul lui Israel, care isi va zdrobi dusmanii politici, redevenind ceea ce era in
vremea lui Solomon si chiar mai mult. Mintuitorul a combétut aceastd denaturare,
aceastd secularizare a mesianismului prin afirmatia limpede ca , Impdrditia Mea nu
este din lumea aceasta.”. (Ioan 18: 36).

Originea milenarismului trebuie cdutatd insd in utopiile antichitatii si mai ales
in literatura apocaliptica aparuta cu aproximativ doud secole inainte de crestinism
si care percepe istoria ca desfasurare continua si invizibila a unui plan divin ascuns.
Lumea se grabeste spre pieire, nimic nu mai poate si nu mai trebuie salvat. Sectele
apocaliptice precum comunitatea de la Qumran se considerau avangarda Lumii
Noi a Mileniului ce se va instaura dupa conflagratia universala in care Raul va fi
infrint definitiv de Bine. Apocalipsele lui Enoh, Moise, Daniel, Ezra sint graitoare in
acest sens. Febra milenaristd va fi temperatd de crestinism. Crestinii se stiau in
»Noul Eon”. Impiritia Cerurilor se deschidea lent omenirii. Interpretarea justi a
celebrelor versete 3-4 din capitolul 20 al Apocalipsei este simbolica®. ,,Mileniul” de
aicieo alegorie a timpului Bisericii in aceastd lume, timp in care, prin ,invierea cea
dintii” (botezul) impéardatim cu Hristos asupra raului, patimilor si a lumii.
Interpretarea literald a acestui Mileniu va fi facutd in secolul al II-lea de Papias,

% Cf. Charles E. Hill, The Marriage of Montanism and Millenialism, in ,,Studia Patristica” vol.
XXVI, edited by Elizabeth Livingstone, Peeters, Leuven, 1993, p.140-146.
% Tn general, numerele in Apocalipsd sint simbolice.

133



Dionisie Constantin Pirvuloiu

episcop de Ierapole si de ereticul Cerint. Speranta intr-o epocd justitiara va fi
alimentatd in sec. II-V de secta montanista cu a lor Revelatie neincheiata.

Biserica crestind a infierat milenarismul ca o denaturare a eshatologiei, ca o
coborire de la spiritualitatea Tmpéré’giei lui Dumnezeu®, care nu este ,,mincare si
bauturd ci dreptate, pace si bucurie in Duhul Sfint” (Romani 14:17), la materialitatea
si senzualitatea terestre®. Milenarismul se perpetueaza pina astdzi, in mod direct, in
diverse miscari si secte religioase, dar apare si camuflat. Este usor de constatat ca
mesianismul marxist este mostenitorul mesianismului evreiesc, mai ,,istoric” si mai
,»vizibil”*?, nu al celui crestin mai spiritual (Eliade 1995: 148).

Precum am védzut deja, in ultimele editii sinodale ale Bibliei isi face aparitia o
eroare de traducere in aceste versete din Apocalipsa 20, 4-6, menitd sd reprime
orice dimensiune milenaristd a contextului. Durata imparatiei eshatologice este,
dupa aceste editii ultime, de mii de ani - ,,Si ei au inviat si au impdrdtit cu Hristos
mii de ani.” In realitate, traducerea corectd este: ,si au triit si au imparatit cu
Hristos o mie de ani.” (koL é€{noav kel éPaoiicvoar petd tod XpLotod il €tn).
xLALe €tn se traduce ,,0 mie de ani”.*

Din nou au primat ratiunile apologetice pentru a preintimpina si a stopa
denaturdrile in sens milenarist. Biblia de la 1688 traduce insd corect: ,,si au trdit** si
au impdratit cu Hristos o mie de ani’; la fel, si Biblia de la Blaj din 1795%, si Biblia
sinodala din 1914 se situeazd in aceeasi descendenta: ,.si au vietuit si au impdrdtit
cu Hristos o mie de ani.”*.

Din nefericire, constatim o noud tendinta de confesionalizare a traducerii si de
modificare a textului biblic, modificare primejdioasa, desi operata in spiritul
contextului si al Scripturii in general.

% Hiliasmul concepe Impdaritia lui Dumnezeu ca imparitie lumeascd, istorica, proclamind
implinirea sensului istoriei in istorie, ceea ce este absurd dupa cum am vazut. Cidem astfel in purd
mitologie. M. N. Feret apud. D. Sténiloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 111, Editura Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1997, p. 251.

31 Ereticul iudeo-gnostic Cerint considerd ci Imparitia lui Hristos pe pamint va consta intr-un
paradis al plicerilor senzuale.

32 Michael Lowy; Renée B. Larrier, Jewish Messianism and Libertarian Utopia in Central Europe (1900-
1933) in New German Critique, No. 20, Special Issue 2: Germans and Jews. (Spring - Summer, 1980), p. 107.

3 Mie, in greacd, este considerat o unitate in multiplicitate, o notiune plurald, de aceea numeralul
mie nu are singular, ca in limba romana.

34 1n loc de ,,au inviat.” O alti greseald de traducere, desi explicabild, este transpunerea lui €noov
cu ,au inviat” in loc de ,,au trait.”

% Ca si editiile lui Galaction si I.P.S. Anania.

%6 Editiile occidentale sint la unison in aceastd privintd: King James - ,,and they lived and reigned
with Christ a thousand years.”, Traducerea ecumenicd-,Ils revinrent d la vie et régnérent avec le Christ
pendant mille ans.”, Vulgata-,et vixerunt et regnaverunt cum Christo mille annis”, versiunea
Cornilescu: ,Ei au inviat si au impdrdtit cu Hristos o mie de ani.”.

134



Lectiuni controversate in Sfinta Scriptura

III. Lectiuni mai putin controversate, cit eronate

Acestor probleme li se adaugi altele de amanunt. Astfel, in versiunile biblice
ortodoxe existente se intilnesc numeroase erori de traducere neintentionate, care au
diverse alte cauze,” erori semnalate adeseori de multi biblisti si filologi romani.
Oferim spre edificare citeva exemple. In chiar prologul Evangheliei dupd Ioan (Ioan
1, 1) gasim o eroare des intilnita in cazul traducerilor din limbile vechi, eroare
foarte grava totusi’®, traducerea unei parti de propozitie prin alta.

Astfel versetul: ,’Ev &pyf) v 6 Adyog, kel 0 A0yog v Tpog Tov Bedr, kol Beog
Av 0 A0yoc.” a fost tradus ,,La inceput era Cuvintul si Cuvintul era la Dumnezeu si
Dumnezeu era Cuvintul.”. Eroarea se afld in ultima propozitie a frazei: kol Beoc v
0 A0yoc”, redatd prin ,,si Dumnezeu era Cuvintul”, unde numele predicativ 6eoc
(parte din predicatul nominal Ay 0edc) a fost tradus ca subiect, iar subiectul
propozitiei 6 Aéyoc a fost tradus ca nume predicativ (fiv 6 Adyog). Insd in limba
greacd numele predicativ nu este niciodata articulat, asadar traducerea corecta este
»si Cuvintul era Dumnezeu.” *

De altfel, aceasta lectiune este justificatd nu doar din punct de vedere gramatical,
ci si contextual. Sf. Apostol Pavel isi propune sa demonstreze, nu faptul ci
Dumnezeu este Logos, ci sa probeze divinitatea Logosului, despre care existau
numeroase teorii si speculatii diferite in gindirea pdgind a epocii. Fidelitatea
excesiva si grija pioasd dusa la extrem de a nu altera textul original a determinat
urmarea cu scrupulozitate a topicii textului grecesc si a dus, paradoxal, la
deformarea textului evanghelic. Conservatorismul si literalismul traducerilor vechi
nu a tinut cont de faptul ci limbile greaca si latind* prezintd o topici mobild. In
latina si greaca sirurile sintagmatice ,,omul bea vinul” si ,,vinul bea omul” au un
singur sens, ,omul bea vinul”, deoarece exista desinente speciale pentru fiecare caz
in parte. Astfel topica nu are valoare semantici. In limba roméana ins3, topica este
importantd pentru descifrarea sensului unui enunt. Talmécirea eronata a acestui

¥ Neadaptarea limbii vechilor traduceri la normele gramaticale si la semantica limbii roméane
actuale, utilizarea concomitentd a doud texte originale diferite, erori elementare de traducere
(substituire, permutare, alterare, eliminare, addugare), insuficienta cunoastere a limbilor originale, etc.

3 Multumim domnului prof. Gheorghe Badea de la Facultatea de Litere a Univ. ,,Alexandru Ioan
Cuza” pentru semnalarea acesteia.

¥ Traducerea ecumenicd a Bibliei oferd o versiune acceptabild a pasajului: ,Au commencement
était le Verbe, et le Verbe était tourné vers Dieu, et le Verbe était Dieu”, King James Version si alte
versiuni engleze mai noi traduc aceasta ultima propozitie corect: ,,and the Word was God.”. La fel se
intimpla si in cazul traducerii GBV protestante din 2001, versiunea Cornilescu corectata si traducerea
romano-catolicd a lui Alois Bulai si Anton Budau din 2002: ,,si Cuvintul era Dumnezeu.”.

“ Vulgata Fericitului Ieronim traduce astfel: ,In principio erat Verbum et Verbum erat apud
Deum et Deus erat Verbum”, fideld crezului acestuia cd in textul sacru ,ordo verborum mysterium
est.” (Ep. LVIIL, 5).
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pasaj este grava, dacd ludm in considerare faptul ca aceste versete au un caracter
doctrinar si sint esentiale pentru dogma crestina.

Un alt exemplu ar fi traducerea versetelor 25-30 din capitolul al saselea al
Evangheliei dupd Matei. In cadrul Predicii de pe munte, stabilind ierarhia bunurilor
pe care un crestin le poate ciuta, Mintuitorul statueazi ca prioritate Imparatia
cerurilor, repudiind grija lipsitd de credinta pentru bunurile necesare vietii
trupesti.*' Astfel textul grecesc AL ToDT0 Aéyw UUIv: um pepipvate th Yuxh) DUV
TL paynte §) Tl TinTte, Pnde T OWMaTL VOV TL €vdlonoBe. oyl T Yuyxh TAELOV
éotLv T TPodiic kol TO o@ue Tod évdipatog a fost tradus astfel in Biblia sinodala
din 1991: ,,De aceea zic voud: Nu vd ingrijiti pentru sufletul vostru ce veti minca, nici
pentru trupul vostru cu ce vd veti imbrdca; au nu este sufletul mai mult decit hrana si
trupul decit imbrdacamintea ?” Verbul grecesc pepipvaw - ‘a se nelinisti, a fi plin de
grija pentru, a se ingrijora, a se tulbura’ a fost tradus cu ‘a se ingriji de’*, sens
posibil totusi pentru acest verb (un pepipvate), dar semnificind o grija anxioasa.
Traducerea ,,nu vd fngriji,ti” este totusi neavenitd si nefericitd in context, deoarece
sugereaza ca Mintuitorul ar recomanda deldsarea si lenea dintr-o exagerata
incredere in ajutorul lui Dumnezeu. In realitate crestinul este indemnat mereu si
lucreze si s fie activ. Ceea nu i se recomanda este rasturnarea ierarhiei valorilor
spirituale si materiale. Sf. Apostol Pavel va fi neinduplecat cu aceastd falsificare a
versetului evanghelic proclamind: ,,dacd cineva nu vrea sdi lucreze, acela nici sd nu
mdnince” (II Tesaloniceni 3, 10).

Din nefericire, aceastd traducere neinspirati constituie un nou prilej pentru
detractorii crestinismului de a ironiza si ridiculiza aspecte profunde ale
spiritualitatii si moralei crestine, pe care nu le pot intelege.

IV. Condluzii

Consideram ca exemplele analizate mai sus sint suficiente pentru reliefarea
primejdiei autonomizarii teologiei fata de filologie, tendintd constata, din
nefericire, in ultimii ani, in diverse zone ale culturii crestine romanesti*’. Separarea
dintre teologie si filologie este regretabild, deoarece teologul are nevoie de filologie
nu ca de un instrument temporar, ci filologia este un aspect fundamental al
formatiei umaniste in general si al celei teologice* in special. Fird indoiald,

4 Un cuvint din Patericul egiptean ne interpeleaza retoric: dacd Dumnezeu nu ne poate oferi
mincare si imbriciminte, cum ne va putea dirui Impiratia cerurilor?

2 Sub directa influentd a versiunilor de la 1688: ,nu grijireti” si 1914: ,nu va grijiti.”

# Daca ar fi s3 mentionam doar intolerabila ignorare a limbilor clasice, a istoriei literaturii grecesti
si latine, a evolutiei teoriei literare, a poeticii §i retoricii antice, dar si valorificarea ultimelor progrese
din domeniul studiilor lingvistice si din al altor discipline literare fundamentale pentru intelegerea
scrierilor mai vechi sau mai noi ce apartin tezaurului crestinatétii.

“ Umaniste prin excelenta.
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filologul nu va surclasa pe teolog si nu-i va dicta acestuia ,lectiunile” potrivite in
cazul traducerii biblice, dar acest fapt se petrece, din nefericire, deoarece teologul
de azi nu-si insuseste prea frecvent o solida formatie filologica.

Un alt efect nefast al necolaboririi dintre teologie si filologie este, precum am
observat, aparitia unor tdlmaciri confesionale in cazul unor pasaje cu impact deloc
neglijabil asupra dogmei crestine. Astfel se sacrifici acribia filologica si
corectitudinea gramaticala in favoarea exigentelor apologetice si polemice
confesionale. Pasajele analizate in acest studiu reprezintd exemple nedorite ale unor
asemenea initiative greu de inteles mai ales intr-o epoca a ecumenismului. Dreapta
credintd trebuie péstrata si aparatd, dar nu cu pretul sacrificarii si denaturarii
textului biblic.

Demersul nostru din acest studiu se doreste a fi nu o criticd, ci un impuls dat
Scolii biblice crestin ortodoxe romanesti de a intreprinde cit mai urgent titanica,
dar absolut necesara noud traducere a Sfintei Scripturi in limba romand de astazi.

(Publicat in ,, Text si discurs religios”, nr. 1/2009, p. 193-205)
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