Retorica judecitii divine in Scriptura ebraica
Citilin VATAMANU

Intiparitd ontologic omului cizut, constiinta propriului eshaton si a judecatii
actiunilor sale dupa moarte aduce in istorie tulburare si zbucium interior, stare
anaturalad creatiei lui Dumnezeu. Oricit de ignorant ar fi fost cineva sau,
dimpotriva, cu capacitati intelectuale deosebite, ideea mortii l-a speriat intotdeauna
pe om, care si-a creat mental propriile scenarii in ceea ce priveste infitisarea
sufletului la judecata divina.

Omul antic si omul medieval, neputinciosi in fata cataclismelor naturale
(cutremure, inundatii, incendii etc.) le considerd pe acestea mijloace divine de
judecatd, inca de aici de pe pamint. De altfel, practica procesuald a ordaliilor, de
stabilire a dreptétii sau a vinovitiei partilor in litigiu, prin diferite incercari (a
focului, a apei clocotite, a fierului incins etc.) care trebuiau sd probeze nevinovitia
sau vinovatia celui acuzat, era considerata o judecatd divina.

Omul modern intruchipeazd scenariile apocaliptice in acelasi tipar. Literatura,
arta si cultura modernd reflectd acelasi zbucium interior, marcat insd de o mai mare
deznadejde, de convingerea iminentei epuizari a umanititii, cauzatd de evolutia
propriului intelect antropoidoidolatrizant si ateu spre descoperiri stiintifice
necontrolabile. Pe fondul acestor experiente si dezviluiri, care de cele mai multe ori
nu au nimic de a face cu revelatia lui Dumnezeu, omul speriat de incognoscibilul
viitorului - pe care, crede el, singur il cladeste — traieste visul ,vietii vesnice” pe
pamint, al carei sfirsit hirazit de Dumnezeu nu poate veni decit ca o imensa
surprizd, ca o crizd si un soc al umanitatii si al creatiei. Venirea judecitii lui
Dumnezeu, reintilnirea fatd catre fata a lui Dumnezeu cu omul pe care l-a creat, dar
nu in cadrul minunat al gridinii paradisului, ci al ,paradisului” terestru
transformat de om dupa propriile necesitati, este precedati de aceleasi semne
telurice.

Orice scenariu de film stiintifico-fantastic, cu tematica apocaliptica, dupi ce face
referire la nebunia omului modern de fortare a propriei invesniciri aici pe pamint
si, desigur, la esecul ineluctabil al acestei incercari, prezintd eshatonul prin cele mai
terestre mijloace: oprirea miscdrii de rotatie a pamintului, inversarea polilor sai
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magnetici, eclipse solare, impacturi ale unor asteroizi cu scoarta terestrd — toate
acestea pe fondul aceluiasi tablou al cutremurelor, inundatiilor, incendiilor,
epidemiilor etc. Prin urmare, finalul inexorabilului destin uman este acelasi, doar
parcursul pina la el s-a schimbat.

Apocalipticul este ,revelare”. Iar, daca ne raportam la ,revelare”, atunci, pentru
a gési ,taina apocalipticului” trebuie sa ne intoarcem la Revelatie. Sfinta Scriptura
descopera in paginile sale pronia plina de iubire a lui Dumnezeu fatd de umanitatea
pe care a creat-o, semnificatia sfirsitului omului, ca inceput al unei noi vieti, si
dreptatea, pacea, linistea sufletului celui credincios in fata judecitii lui Dumnezeu,
firescul asteptatei intilniri cu EL

Scriitorii sfinti ai Vechiului Testament, inspirati fiind de Dumnezeu, au
avertizat intotdeauna poporul ales, si prin el intreaga umanitate, de faptul ca omul
este creatie divind datoare de dragoste sincerd, fidelitate nefatarnica si slujire
liturgica. Pacatul idolatriei, sub diversele sale forme, il duce pe om spre deruta, spre
indepadrtarea si pierderea axului drumului celui conducdtor spre Dumnezeu, spre
instrdinare de Dumnezeu si de sine. Scrise la diferite virste ale istoriei lucrarii de
mintuire, cuvintele Scripturii ebraice fac referire la judecata lui Dumnezeu ca la un
eveniment plin de pace sau, dimpotriva, unul violent, conform pedagogiei divine.

Textele alese pentru a evidentia retorica judecatii divine in Scriptura ebraicd sint
dintre cele mai reprezentative pentru perioadele in care ele au fost scrise. Asa cum
vom arata atunci cind ne vom referi la fiecare in parte, Psalm 7:7-18 a fost scris cel
mai sigur in perioada monarhica a istoriei lui Israel, Isaia 2:2-4 apartine redactérii
preexilice a cartii marelui profet biblic, iar Ioel 4:9-12 a fost scris in perioada
postexilica sau chiar elenistica. Prin urmare, textele alese fac parte din trei perioade
distincte ale istoriei poporului ales, perioade marcate de un specific al redactarii
literare si, implicit, al evocarii judecatii lui Dumnezeu.

1. Psalm 7:7-18. Pronia ca judecata a lui Dumnezeu inca din viata aceasta

Psalm 7:7-18: ,Scoald-Te, Doamne, in minia Ta! Fii indltat impotriva furiei
rivalilor mei! Ridica Dumnezeul Meu judecata pe care ai poruncit-o! Si adunare de
popoare Te va inconjura si peste ea, in indltime, intoarce-Te. Domnul va judeca
popoarele. Fia-mi dreptate Doamne dupd dreptatea mea si dupd nevinovdtia mea ce
este peste mine. Pune capat rdutdtii celor pdcdtosi si intdreste pe cel drept Cel ce
cercetezi inimile si rarunchii, Dumnezeule drepte! Scutul meu este de la Dumnezeu,
Care mintuieste pe cei cu inima dreaptd. Dumnezeu este judecdtor drept, Dumnezeu
care se minie in toatd ziua. Dacd (cel rdu) nu se intoarce, sabia Lui o va ascuti, arcul
Lui il va incorda si-l va ochi.. $i asupra lui va indrepta uneltele mortii, va face
sdagetile Lui arzdatoare. Iatd, el (cel pdcdtos) lucreazd raul, concepe farddelegea si
naste inseldciunea. Sapd groapd, o adinceste si el va cddea in groapa pe care a facut-
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o. Farddelegea lui se va intoarce asupra capului lui si peste crestetul lui va cobori
violenta lui. Eu voi lduda pe Domnul pentru dreptatea Lui si voi cinta numele
Domnului Celui-Preainalt”.

Critica biblica a adus adeseori in discutie problematica autoritatii Psalmilor, a
identificarii autorului/autorilor lor. Datarea acestora pare deseori inlesnita de
mentionarea, inca din titlu, a celui ce 1-a compus. Saptezeci si trei de Psalmi au in
titlu sintagma 7%, a cérei traducere a dat mare bdtaie de cap interpretilor.
Prepozitia 5., specifica dativului, conduce catre urmatoarele interpretari:

1. Regele David este autorul psalmului;

2. Psalmul este dedicat lui David;

3. Psalmul este despre David.

Prin urmare, sintagma Tv7>. poate fi un indiciu, dar nu clarificd originea
davidica a textului.

In cazul Psalmului 7 avem insd argumente lingvistice care si ajute la datarea sa.
Titlul psalmului, ,,O cintare de jale a lui David, pe care el a cintat-o Domnului, din
pricina cuvintelor lui Cus, beniamitul”, face referire la evenimente din viata lui
David, care nu se regasesc nicdieri in Scripturd. Ceea ce demonstreaza insa
vechimea textului este, neindoielnic, folosirea numelui lui Dumnezeu 15y (Elion)
si faptul ca, specific perioadei monarhice, Dumnezeu este prezentat ca luptitor
pentru poporul Sau (precum si in Exod 14:14.25, Numeri 21:14, Deut. 1:30, 3:22,
20:4, II Cronici 32:8, Josua 10:42, 23:3, Ps. 24:8). Categoric, datarea textului nu
poate fi decit preexilicd, cel mai posibil textul apartinind perioadei monarhice'.

In ceea ce priveste autorul acestui text, poate fi sesizat un aspect colectiv
recapitulativ, in sensul ca psalmistul poate fi reprezentantul intregului Israel, care a
acumulat timp de generatii suferinte din partea popoarelor straine. Lienhard
Delekat sustine” cd Psalmul 7 a fost un text liturgic ebraic, iar referirea in acest
context la judecata lui Jahwe este absolut fireasca, fiind cunoscut faptul ca apelul la
judecata divina face parte din ritualul de rugaciune in multe culturi ale Orientului
Apropiat Antic. O alta parte a criticii (Schmidt 1934, Leslie 1949, Beyerlin 1970: 96)
ia in calcul un aspect individual al autorului: psalmistul ar putea fi insusi regele
David, in conflict cu autoritatile religioase ale Templului.

Elementele retorice ale textului Psalm 7:7-18 se referd in primul rind la prezenta
numelui divin. De fapt, se pare cd unul dintre obiectivele acestui Psalm este slavirea
numelui lui Dumnezeu: ,,Eu voi lduda pe Domnul pentru dreptatea Lui si voi cinta
numele Domnului, Celui Preainalt (1%5p myow()” (Ps 7:18, in textul ebraic).

1O arati clar H. J. Kraus 1959: 56.
2 Apud Erhard S. Gerstenberger 1988: 66.
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Cel mai des intilnit nume divin in Psalmul 7 este mm (Jahwe), folosit de
hagiograf de opt ori, de doua ori impreuna cu 75x/i (Elohai). In afara numelui deja
mentionat, 115y, (Elion, v. 18), p1s ovi%/ (Elohim Tadiq - ,,Dumnezeu drept”)
apare de trei ori, doar in versetele 10-12, amplasate intentionat in centrul
psalmului, cel mai sigur pentru a sugera universalitatea judecitii divine.

Modelul de judecata prezentat in Psalmul 7 poate fi unul civil sau religios.
Demersul psalmistului pare a urmdri solutionarea unei probleme juridice civile (a
se vedea si textele Num. 5:11-28 sau I Regi 8:31-32), acest aspect fiind argumentat
de numeroasele marturii lingvistice ale textului. In plus, Jahwe este invocat in text
ca judecator (v. 10-12), iar hotarirea finald este semnalatd prin ridicarea (lui
Dumnezeu?) la cer, aluzie la practica antici a inaltarii fumului citre cer in
momentul ludrii unei decizii juridice (Gerstenberger 1988: 66). Un model de
judecatd religioasa facuta in perioada monarhica la Templul din Ierusalim este mai
putin posibil, intrucit o astfel de practici nu se ficea decit dacé instantele populare
nu rezolvau litigiul.

Retorica Psalmului 7 este accentuata de structura cu caracter juridic a textului,
de prezenta acuzatorului si a acuzatilor, de pronuntarea sentintei si de prezentarea
formalitatilor pentru implinirea ei. Acuzatorul este psalmistul care, convins de
dreptatea sa, se adreseaza lui Jahwe cu o vehementa neobisnuita (a se vedea si Ps.
7:3-5, in paralel cu Iov 31:5-40, Ps. 26:4-6). Acuzatii sint persecutorii, a cdror
ostilitate e comparata cu ferocitatea leului (Ps 7:1-2). Surprinzator, lipseste insa
acuzatia, fiind prezentd doar invocarea judecatii lui Dumnezeu: mm ey’ (,,judecd-
md Doamne”)® — Ps 7:9 in textul ebraic*. In plus, psalmistul foloseste in acest text
un evident limbaj juridic, precum si in Psalmii 26, 35 sau 43.

Pas cu pas, autorul respectd structura procedurii laice de judecata:

- Jahwe se infditiseazd ca Judecitor drept (v. 9 si 12);

- cerceteaza popoarele (v. 10c);

- da sentinta de salvare a celor drepti (v. 11);

- da sentinta de pedepsire a celor ce au gresit (v. 12);

- se pregateste executarea sentintei (v. 13-14);

- implinirea sentintei, sub forma proverbiala: ,cel ce sapd groapa altuia cade
singur in ea” (v. 16-17, in paralel cu Prov. 26:27).

De remarcat faptul cd in acest demers juridic Dumnezeu nu are nevoie de
martori, nici de indelungi interogatorii, nici de dovezi sau demonstratii, intrucit E1
este Cel care ,cerceteazd inimile si rarunchii” omului, El este Dumnezeu drept.

3 Pentru o cercetare mai ampla asupra invocirilor divinitatii in Vechiul Testament a se vedea: H. J.
Boecker (1970: 61-67).
* Invocatii similare gasim in Ps. 6:2-5, 12:1-2, 31:2-3.
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Psalmistul prezinta in Psalmul 7:7-18 doua teme teologice:

1. credinta in dreptatea lui Dumnezeu (v. 7-12 si 18). Ideea teologica este
prezentata antropomorfic, prin imaginea lui Dumnezeu ca soldat. Jahwe isi ascute
sabia, isi incordeazd arcul si tinteste.

2. credinta ca cel care sapa groapa altuia va cidea singur in ea (v. 13-17). Idee
sapientiala intilnitd in diferite culturi si epoci, aforismul concluzioneazd ca
pacétosul cade singur in propria capcana (v. 15-18). Prin urmare, intentia celui rdu
are efect de bumerang, in timp ce Dumnezeu priveste ,,din umbra” ce se intimpla.

Numeroasele antropomorfiziri referitoare la Dumnezeu fac parte tot din
retorica textului. Versetul 7 din Psalm, ,,Scoald-Te Doamne in minia Ta! Fii indltat
impotriva furiei rivalilor mei !” foloseste doua verbe nepotrivite pentru a indica
actiuni ale divinitatii: op (‘a se ridica’, ‘a se scula’, “a rasari’) si xy (‘a se indlta’, ‘a se
ridica’). Dacé primul este la forma qgal imperativ, cel de-al doilea este la forma nifal
imperativ, o formd cu valoare pasiva. Comentind acest text, Sfintul Ioan Gurd de
Aur exclama: ,,Si cum sd se inalte Cel inalt, Care pururi este Cel mai inalt ?
Indltimea Lui nici nu micsoreazd cu ceva firea, nici nu adaugd ceva la fire, cdci este
desavirsitd si nelipsitd, Dumnezeu fiind intotdeauna Acelasi. Cum Se inaltd ? In
mintea lor. Dumnezeu avea indelungd rdbdare - vrdjmasii socoteau cd nu e
indelungd rdabdare, ci semn de umilinta si slabiciune. Se umilea, dar nu in realitate,
ci in mintea lor” (Sfintul Ioan Gurd de Aur, 2010).

Evident, cele doud verbe, o3 si xty, nu se refera la ceva trupesc, precum nu este
cazul in textul ebraic nici cu verbul 2v (a se aseza). Actul sederii lui Dumnezeu este
intotdeauna semn al autoritatii divine absolute, metafora judecitii drepte si
nemitarnice. Numeroase sint textele care folosesc acest verb cu referire la judecata
lui Dumnezeu:

Psalm 9:4: ,,Sezut-ai pe scaun Cel ce judeci cu dreptate”.

Toel 3:12: ,Acolo voi aseza un scaun de judecatd pentru toate popoarele din jur”.

Psalm 44:8: ,Scaunul Tdu Dumnezeule in veacul veacului, toiag de dreptate
toiagul impdrdtiei Tale”.

De altfel, scaunul de judecata, asa cum este el prezentat de pilda in Psalm 9:8,
este o imagine des intilnitd in practica liturgicd iudaica si nu numai.

Maretia puterii lui Dumnezeu este o temd constantd a scrierilor sapientiale
iudaice si un strigat de avertizare a profetilor fatd de nepasarea omului patimas:

Psalm 103:32: ,,Cel ce cautd spre pamint si-l face pe el de se cutremura.”

Psalm 94:4: ,,in mina Lui sint marginile pamintului.”

Isaia 40:15: ,,latd neamurile sint ca o picdturd de apd pe marginea unei gileti, ca
un fir de pulbere intr-un cintar”.

Revenind la textul 7-18 din Psalmul 7, hagiograful surprinde prin anuntarea
pedepsei lui Dumnezeu: aceasta va veni prin sibii, pietre de ascutit, arcuri, tolbe
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pline de sdgeti aprinse. Enumerarea armelor familiare adresantilor nu are decit
intentia de a-i speria. Psalmistul foloseste un limbaj apropiat de al nostru pentru a
miri frica. Insd nu spune doar ci are sabie, arc si sdgeti, ci ci sabia o va ascuti, arcul
il va intinde, sagetile le va aprinde. Asadar, toate le pregateste, dar fard sa le si
foloseasca. Imaginea construita retoric in psalm se aseamdna cu cea propovaduita
de Ioan Botezatorul: ,,Acum securea std la raddcina pomilor; deci orice pom care nu
face roadd bund se taie si se aruncd in foc” (Luca 3:9) sau cu cea a Apocalipsei: ,,Fiul
Omului are pe cap o cunund si in mind are o secerd ascutita’ (Apoc. 14:14-16).
Sfintii Parinti ai Bisericii au interpretat aceste elemente de retorica astfel: sabia
ascutitd anuntd ascutimea pedepsei, arcul intins aratd apropierea pedepsei si
certitudinea ei, sagetile inchipuie iutimea, rapiditatea pedepsei.

Textul Psalmului 7:7-14 are un profund caracter teologic, psalmistul accentuind
faptul céd judecata lui Dumnezeu nu este rezultatul miniei Lui, pentru ci atunci nu
ar mai anunta pedepsele, ci doar infricoseazd, asteptind intoarcerea pacatosului.
Aceasta este convingerea regelui psalmist David: ca pocainta determina izbavirea
de catre Dumnezeu, Cel indelung rabdator, milostiv, dar si drept.

2. Isaia 2:2-4. Pacea mesianica - ipostaza judecatii divine

Isaia 2:2-4: Si va fi in zilele de pe urmd ca muntele Casei Domnului va fi stabilit
peste virfurile celorlalti munti si se va indlta deasupra dealurilor si vor curge inspre el
toate popoarele. Si vor merge popoare multe si vor zice: Sd mergem sd ne suim in
muntele Domnului, in Casa Dumnezeului lui lacov. El ne va invdta si mergem pe
cdile Lui, cdci din Sion a iesit Legea (Torah) si cuvintul lui Dumnezeu din lerusalim.
El va judeca intre neamuri si va decide pentru popoare multe. Vor face din sdbiile lor
pluguri si din sulitele lor cosoare. Nici un popor nu va ridica sabia asupra altui popor
si nici nu vor mai invdta rdzboiul.

Cel de-al doilea text la care ne vom referi apartine, conform cercetarii textuale,
primei redactéri a cartii Isaia. Prin urmare, textul nu poate fi decit preexilic, scris,
cel mai probabil, in contextul razboiului siro-efraimitic. Mai concret, urcarea pe
tronul Asiriei, in 745 1Hr., a lui Tiglatpileser III aduce neliniste in Orientul
Apropiat Antic. Micile state vecine Palestinei isi reinnoiesc tratatele de vasalitate cu
Asiria, dar sint continuu preocupate de viitorul lor politic. Dupa conducerea lipsita
de incidente majore a lui Mehachem (747-738), nordul regatului Israel este cucerit
in 734, in ideea de a constitui pe viitor pista de lansare a atacurilor spre Egipt,
principalul rival al Asiriei. Noul rege al Israelului, Pekah (735-732) initiaza in
primédvara anului 734, impreuna cu regele Rasyan al Damascului (742-732), o
aliantd, in care incearca sa-l atragd si pe Ahaz (741-725 sau 744-729?), rege in Iuda.
Refuzul acestuia din urma a determinat declansarea razboiului siro-efraimitic (734-
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732) din dorinta inlocuirii lui Ahaz cu Ben-Tabel, un personaj politic marioneta a
celor doi initiatori de rebeliune (cf. Donner 1995: 334-347).

In acest context politic, Ahaz cere sfatul profetului Isaia care, anticipind esecul
eventualei coalitii de mici state in fata preaputernicei Asirii, recomandi calea picii,
a pastrarii identitatii si integritatii religioase, in speranta ca neamurile vor cunoaste
pe Jahwe ca Dumnezeu unic si Torah ca singura lege. Mesajul sdu, evident politic,
exprimat insa in forma profeticd, a determinat pe Ahaz sa plateascd in continuare
tributul cuvenit si sd ceard ajutor militar Asiriei. Urmarile au fost dintre cele mai
tragice pentru Israel: dupd caderea Damascului, in 732, Israelul este impartit in
mici provincii vasale, doar Efraimul raminind sub controlul politic al lui Pekah.
Cucerirea Samariei, in 722, pecetluieste decizia gresitd a regatelor de nord si
alegerea revelatd prin Isaia regelui iudeu.

Din punct de vedere retoric, textul Isaia 2:2-4 este unul din textele fundamentale
ale sustinerii teologiei Sionului. De fapt, mai toate scrierile iudaice din secolul VIII
1.Hr. au ca tema majora Sionul, Isaia facind referire la el de peste 20 de ori (Gowan
2000: 9). Acestea folosesc doua tipuri diferite de descriere, ambele bazate pe traditia
culticd a glorificdrii Ierusalimului: unele viziuni propun un cataclism intre prezent
si epoca mesianica, cu aluzie la distrugerea si reconstructia Templului, altele, intre
care si Isaia 2:2-4, fac referire la o judecatd divina intr-o stare de deplind pace
(Donald E. Gowan 2000: 11).

Distrugerea armelor infitisatd in textul lui Isaia nu este consecinta unei
interventii dramatice a lui Dumnezeu in istorie si noua erd nu este determinatd de
schimbari radicale din exterior. Nu Jahwe distruge armele, ci popoarele insele le vor
transforma in unelte de pace. Contrastul dintre prezent si viitor, care este atit de
tipic in retorica eshatologica, se limiteaza la ,,nici un popor nu va mai ridica sabia
impotriva altui popor si nici nu vor invdta rdazboiul”. Isaia nu mentioneaza vreun
rege care si tind popoarele sub propriul control. Acestea vin libere si neconstrinse
sd invete cum si traiascd in pace, convinse cd Jahwe este singura autoritate de
intelepciune.

Colina Sionului va deveni cel mai inalt loc din lume, loc de judecatd a
popoarelor. Desigur aceasta este o prezentare teologici si nu una topologici. In
mitologia Orientului Apropiat Antic, muntele lumii este cel mai inalt punct al
pamintului, situat in centrul lui, punctul de unde a pornit procesul creatiei si locul
unde poate fi intilnit Dumnezeu. Este punctul de contact intre cer si pamint
(Clifford 1972). Verticalitatea este accentuatd in text de stabilirea Sionului peste
virfurile celorlalti munti, prin verbe precum xi3 (‘a se inalta’, ‘a se ridica’), la nifal -
‘a fi ridicat peste’, sau %y (‘a urca’), dar si de prepozitii sau substantive specifice.

In timp ce muntele creeazi o axi verticald, miscarea la sol, exprimatd prin
verbul 757 (‘a merge’) si substantivul 777, (‘drum’), schiteaza o axa orizontala. Cele
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doud axe, orizontald si verticald, se unesc in centrul lumii, m¥97; muntele
Domnului, muntele Sionului, iar verbele orizontale de miscare primesc
verticalitate. In timp ce toate popoarele vor urca spre Sion, cuvintul lui Dumnezeu
coboara din Sion. Prin urmare, Isaia reuseste prezentarea unui spatiu mobil, deloc
static.

In Isaia 2:2-4, marele evanghelist al Vechiului Testament prezintd o conceptie
universald a pacii, in ciuda unui context particular. Isaia intemeiaza conceptia sa
despre pace pe cunoasterea de catre neamuri a Legii lui Dumnezeu (Torah) in
muntele Sionului, stare prezentata ca o ipostazd a judecatii divine. Sionul nu devine
~centrul unui imperiu religios al Israelului triumfdtor” (Mays 1976: 98), ci un loc al
echitatii si solidaritatii. Disensiunile dintre popoare vor fi judecate de cétre Jahwe
cu dreptate, incit prezenta armelor devine inutila.

3. Ioel 4: 9-12 un discurs ironic?

loel 4: 9-12: ,, Vestiti acestea intre neamuri: Sfintiti razboiul! Treziti pe viteji! Sd
se apropie si sd se suie toti bdrbatii de rdzboi! Faceti-vd din pluguri sabii si din
cosoare sulite. Cel slab sd zicd: Eu sint puternic! Veniti in ajutor toate popoarele din
jur si adunati-va! Acolo coboard Doamne pe vitejii Tdi! Popoarele se vor intilni si vor
urca in Valea Jehosafat. Cdci acolo Eu voi sta sd judec toate popoarele dimprejur”.

Datarea acestui text a ridicat multe discutii contradictorii intre cercetétori,
parerile, sustinute de ambele parti cu argumente plauzibile, situeazd redactarea
textului intr-o perioadd foarte intinsa: sec. IX 1.Hr. - perioada macabeilor.
Majoritatea sustine o redactare post-exilica sau chiar elenistica a scrierii’.

Este evident cd Ioel reactioneaza in fragmentul 4:9-12 la textele Isaia 2 si Miheia
4. Jahwe nu mai cheama neamurile in Sion pentru a le invéta Legea, ci le cere sa se
pregateascd pentru un conflict militar de mare anvergurd impotriva lui Israel. Pacea
eshatologicd in care Israel isi punea speranta ca urmare a profetiilor lui Isaia si
Miheia pare compromisi. In contradictie cu mesajul pacifist al acestora, cuvintele
profetice ale lui Ioel cer transformarea uneltelor de muncéd in unelte de razboi.
Acest razboi nu permite eschivarea: ,,Toti barbatii buni de luptd sd dea fuga si sd se
apropie”, ,.cel slab sd zicd: Eu sint viteaz I’ (v. 9). Slabiciunea este incurajata: cel slab
(w5m;) este numit viteaz (9923), in contrast cu legea deuteronomicd care interzicea
participarea la luptd a celor fricosi (cf. Deut 20:8, Jud 7:3).

Scopul pregitirii de lupta nu este pedepsirea Sionului pentru pacatele sale, ci
judecarea popoarelor in ,valea lui Iehoshafat”. Toponimicul Iehoshafat, se pare un
exceptional joc de cuvinte al profetului, care se traduce ,,Domnul a judecat”, apare
doar in Ioel.

> De referinta pentru un eventual studiu este Wilhelm Rudolph 1971: 24-28.
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Sosite in graba si cu multa zarvd in ,valea judecdtii’, popoarele nu intilnesc
armata israelita, ci pe Jahwe, prezent nu ca un conducdtor de osti, ci ca Judecitor si
Domn. Scena este intrerupta de cererea unei terte persoane: ,Acolo coboardi
Doamne pe vitejii Tai I” (v. 11b). Ioel foloseste aici verbul mm (la hifil imperativ) ‘a
coborf’, ‘a descinde’ si nu verbul 757 ‘a merge’. Prin urmare, este evident ca
invocarea nu se referd la o armata de oameni, am zice, cel mai posibil, israelita, ci la
puterile ceresti.

Spre deosebire de Psalmul 7, aici intilnim justificarea pedepsei: ,farddelegile lor
nu au seamdn” (v. 13). Tot de retorica textului tine si prezentarea popoarelor
asemenea unui cimp care asteaptd secerisul, spre deosebire de textul lui Isaia, care
cerea popoarelor transformarea armelor in unelte agricole. Faptul cd dusmanii sint
nimiciti cu propriile arme (v. 13) aratd ca incurajarea lor pentru pregatirea de lupta
a fost un neindoielnic discurs ironic.

Ioel aratid incd o datd in Scriptura ebraica faptul ca rdzboiul este eminamente o
gresealda a oamenilor avizi de putere, care ignord ca Dumnezeu este singurul
judecator al popoarelor.

Concluzii

Metafora lui Dumnezeu ca judecdtor suprem al umanitatii apare intotdeauna in
Scriptura ebraica in legaturd cu criza omului si a creatiei. Zbuciumul umanitatii in
fata crizei-judecatii nu este determinat de o actiune impersonald ascunsd in
mecanica imuabild a lumii, ci de prezenta Creatorului in istorie ca judecator al ei.

Termenul ebraic pentru judecata, veuri, si verbul ey pun in strinsa relatie ideea
politicd a justitiei cu cea a dreptatii ca atribut divin. Judecata lui Dumnezeu nu
inseamna insa punerea in balanta a binelui si a raului, ci pedepsirea pacatului ca
suferintd a societatii.

Textele Psalmul 7, Isaia 2:2-4 si Ioil 4:9-14 (3:9-14 in textul ebraic), redactate in
diferite momente ale istoriei lui Israel, sint, din punct de vedere retoric, reactii la
situatiile politice contemporane autorilor. In acest context, metafora judecatii lui
Dumnezeu, reprezentatd prin termenii simbolici ai armelor, ai cataclismelor
naturale, ai emotiilor oamenilor, este delimitati hermeneutic de atributele
milostivirii, indurdrii si dreptatii divine.

(Publicat in ,, Text si discurs religios”, nr. 2/2010, p. 73-82)
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