Discursul profetic
intre vointa lui Dumnezeu si voia poporului

Lucian FARCAS

I. Profet si profetism in Israel - diversitate si unitate’

Pretutindeni in Orientul antic existau oameni care, ocupindu-se cu magia sau
practicind forme de divinatie (cf. Num 22,5 s.u., Dan 2,2; 4,3 s.u.)?, erau considerati
apti sd primeascd mesaje din partea divinitatii. Oamenii ficeau apel la ei inainte de
a intreprinde ceva. Si profetilor din Israel li se va intimpla sa implineasca functii
similare (cf. IRg 22,1-29), insd numai considerarea profetismului ca ceva de duratd
permite cel mai bine constatarea caracterului unic al acestuia®.

1. Inceputurile miscdrii profetice in Israel — mdrturii biblice

Unde incepe profetismul biblic ? Titlul de profet este dat si lui Abraham, insa el
nu este prezentat de textul sacru ca atare, in timpul vietii sale, ci aceastd denumire
apare mai tirziu, in timpul elaborarii cartii Genezei (cf. Gen 20,7). Cit despre Moise,
considerat ca fiind trimisul autorizat din partea lui Dumnezeu (Cf. Ex 3-4), el
constituie cu adevdrat un punct de plecare pentru profetism: Moise este ales de
Dumnezeu ca fiind delegatul sau in fata faraonului, va fi dumnezeu pentru acesta,
in timp ce fratele sdu, Aron, i va sta aldturi in calitate de profet (cf. Ex 7,1; Num
11,17-25), deci este mai mult decit un profet (cf. Num 12,6-8). Deuteronomul este
singura din cértile Legii care-i da lui Moise acest nume (Dt 18,15); insa Moise nu

! Textul de fatd are ca bazi la nivel de continut si schemd de dezvoltare tematicéd: Paul Beauchamp,
»Profet”, in Xavier Léon-Dufour, Jean Duplacy s.a. (editori), Vocabular de teologie biblicd, Editura
Arhiepiscopiei Romano-Catolice Bucuresti, Bucuresti, 2001, p. 591-597.

2 Cirtile biblice ale Vechiului i Noului Testament sint citate dupd: Noul Testament, traducere,
introducere si note, pr. Alois Bulai, pr. Anton Budéu, editia a II-a, Editura Sapientia , Iasi 2008, p. 7-8.

3 Cf. Karl Hoheisel, ,,Propheten, Prophetie (I. Religionsgeschichtlich)”, in: LThK?, Vol 8, 1999, col
627-628.
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poate fi considerat pur si simplu ca un profet printre altii: nimeni dupé el nu l-a
egalat la nivel de chemare si misiune in mijlocul poporului Israel (cf. Dt 34,10)*.

La sfirsitul perioadei judecdtorilor, apar grupuri de ,,fii de profeti” (cf. 1Sam 10,5
s.u.) al cdror comportament perceput ca fiind agitat (1Sam19,20-24) lasa sa se vada
influenta unui mediu care se regdsea in vremea aceea in tinutul Canaanului. Odata
cu ei intrd in uz cuvintul nabi®. Insa, alituri de acesta, se mentin si apelativele mai
vechi: ,,vdazditor” (1Sam 9,9) sau ,,vizionar” (Am 7,12), ,omul lui Dumnezeu” (1Sam
9,7 s.u.) — care era titlul principal al lui Ilie i, mai ales, al lui Elizeu (cf. 2Rg 4,9). De
altfel, titlul de nabi nu este folosit in mod exclusiv pentru profetii adevarati ai lui
Iahve, aldturi de acestia pot aparea si profeti falsi, cum sint cei ai lui Baal (cf. 1Rg
18,22). Mai sint si oameni care-si fac din profetie o meserie, insd vorbesc fard ca
Dumnezeu sa-i fi chemat si fard si-i inspire (cf. 1Rg 22,5 s.u.). Studiul limbajului
folosit de textele sfinte aratd, in cele din urmd, ca profetismul are aspecte foarte
diverse, asta cit timp se poate vedea o legatura clard cu diferitele forme de profetism
practicat la popoarele vecine cu Israelul. Insi, pe masura ce se va contura tot mai
clar figura profetului si natura misiunii sale, va iesi la lumina si unitatea specifica.

2. Elemente de traditie in miscarea profeticd

A existat o adevdratd traditie profeticd ce s-a perpetuat datoritd ucenicilor
acestora (Kopp, 1991: 20-46)°. Ca si in cazul lui Moise (cf. Num 11,17), Duhul este
transmis de la un profet la altul, de obicei de la profetul consacrat la ucenicul
acestuia: asa, de exemplu, trece de la Ilie la Elizeu (cf. 2Rg 2). Isaia ii aminteste pe
ucenici sdi (cf. Is 8,16), iar Ieremia este insotit de Baruh. Slujitorul lui Iahve’, a
carui figurd, incd mai mult decit cea a lui Moise, depaseste profetismul, asuma
trasaturile unui profet-ucenic care ii invata pe altii (cf. Is 50,4 s.u.; 42,2 s.u.). In
acest cadru al unei traditii vii, Sfinta Scriptura joaca in mod firesc un rol (cf. Is 8,16;
Ier 36,4) ce va creste odata cu timpul: in gura lui Ezechiel, Iahve nu mai pune doar
cuvintele sale, ci o carte. Mai ales dupa exil, constiinta unei traditii profetice se

* Pentru personalitatea lui Moise, cf. René Motte, Marc-Frangois Lacan, ,,Moise”, in Xavier Léon-
Dufour, Jean Duplacy s.a., 2001, p. 451-453.

> Pentru intelegerea acestui termen, Biblia foloseste multe expresii, insa pentru conceptul de profet,
asa cum s-a cristalizat din punct de vedere biblic-teologic, domina sensul de chemat de Dumnezeu,
»strigatorul chemat” - cf. Hossfeld, Frank-Lothar, ,,Propheten, Prophetie (II. Biblisch)”, in: LThK?, Vol.
8, 1999, col. 628-632, 628.

¢ Cf. Kopp, Johanna, 1991, Israels Propheten - Gottes Zeugen heute: Zuginge zu den
Prophetenbiichern des Alten Testaments, Editura Bonifatius, Paderborn, p. 20-46.

7 Slujitorul lui Iahve este un personaj important in intreaga literaturd profeticd, este cel care-1
prefigureazi prin excelenta pe Isus, trimisul lui Dumnezeu. El este omul durerii care aduce mintuirea —
cf. Augrain, Charles / Lacan, Marc-Frangois, ,,Slujitorul lui Dumnezeu”, in Léon-Dufour, Xavier /
Duplacy, Jean s.a. (2001), p. 699-701, mai ales p. 700.
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impune in mod retrospectiv in Israel (cf. Ier 7,25; 25,4; 29,19; 35,15; 44,4). Cartea
Mingiierii — unul dintre aspectele importante specifice scolii si scrierilor lui Isaia -
face apel la aceastd traditie atunci cind reaminteste vechile preziceri ale lui Iahve:
»Grditi, apropiati-vd si sfatuiti-vd unul cu altul ! Cine a vestit aceasta, cine altddatd
a dat de stire ? Oare nu Eu Domnul ? Nu este al dumnezeu afard de Mine.
Dumnezeu drept si izbdvitor nu este altul decit Mine!l”® (Is 45,21; cf. 48,5).

Insd caracterul unitar al traditiei profetice are o origine de cu totul alti naturi
decit aceste relatii care pot fi observate de mintea umana: profetii, de la inceput,
sint cu totii inspirati de acelasi Duh al lui Dumnezeu (chiar daca multi dintre ei nu
mentioneaza Duhul drept sursi a profetiei; a se vedea totusi 1Sam 10,6; Mih 3,8; Os
9,7; Il 3,1s.u.; Ez 11,5). Oricare le-ar fi dependentele reciproce, cu totii primesc
Cuvintul lui Dumnezeu. Carisma profetica este o carisma de revelatie (cf. Am 3,7;
ITer 23,18; 2Rg 6,12) care ii da omului sd cunoascd ceea ce el nu ar putea descoperi
cu propriile sale puteri. Obiectul acestei carisme este deopotrivda multiplu si unic:
este planul de mintuire, care se va implini si se va unifica in Isus Cristos. Scrisoarea
catre Evrei afirma lucrul acesta chiar de la inceput: ,,Dupa ce in trecut a vorbit in
multe rinduri si in multe moduri périntilor nostri prin profeti, Dumnezeu, in aceste
zile din urmd, ne-a vorbit noud prin Fiul, pe care l-a pus mostenitor a toate, prin
care a ficut si veacurile” (Evr 1,1-2).

3. Rolul profetilor in cadrul comunitatii

Constituind o traditie, profetismul are si un loc deosebit de important in
mijlocul comunitétii lui Israel: face parte integranti din aceasta, insa fard a o
absorbi. Profetul poate fi vazut avind, impreund cu preotul, un rol in ungerea
regelui (cf. IRg 1). Regele, preotul si profetul constituie multd vreme cei trei poli ai
societatii israelite, fiind destul de diferiti pentru a ajunge uneori in opozitie, dar in
mod normal necesari unul altuia. Cita vreme exista asadar un stat, se gasesc acolo
profeti pentru a-i lumina pe regi: Natan, Gad, Eliseu, Isaia indeosebi si, din cind in
cind, Ieremia. Acestora le revine s se pronunte dacd actiunea intreprinsd de cétre
monarh este cea pe care o vrea Dumnezeu, sau dacd o anumitd politica se inscrie cu
exactitate in planul de mintuire. Totusi, in sensul aprofundat al termenului,
profetismul nu este o institutie, asa cum este regalitatea sau preotia: Israel isi poate
oferi, isi poate alege si singur un rege (cf. Dt 17,14 s.u.), dar nu are posibilitatea de
a-si alege si un profet: acesta este prin excelenta un dar absolut al lui Dumnezeu, el
este rodul fagaduintei (cf. Dt 18,14-19), este insa un dar acordat in mod liber. Acest

8 Text citat dupa: Biblia sau Sfinta Scripturd, Editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa al
Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti 1975, p. 713. Textele din Vechiul Testament sint citate mai departe
din aceeasi sursa.
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lucru se vede bine in perioada in care profetismul se intrerupe’ (cf. IMac 9,27; Ps
74,9): atunci Israel trdieste in asteptarea Profetului fagaduit — care va fi trimisul lui
Dumnezeu, Isus, Fiul siu unic (cf. 1Mac 4,46; 14,41). In aceste conditii, se intelege
entuziasmul cu care au primit iudeii predica lui Ioan Botezéitorul, ultimul dintre
profeti, chemat nu numai sd anunte venirea Profetului figaduit, ci sa-1 arate deja
sosit intre oameni (cf. Mt 3,1-12)'°.

II. Profetul si destinul sau personal

1. Chemarea profetului

Profetului ii revine un loc in cadrul comunitatii, insa ceea ce il constituie este
vocatia. Acest lucru este evident in chemarea lui Moise, a lui Samuel, Amos, Isaia,
Ieremia, Ezechiel, fira a-1 uita pe Slujitorul lui Iahve. Confidentele lirice ale lui
Ieremia sint axate pe aceeasi temd. Dumnezeu are in intregime initiativa si domina
asupra profetului: ,,Domnul Dumnezeu a vorbit, cine ar putea sd nu profeteascd ?”
(Am 3,8; cf. 7,14 s.u.). leremia, consacrat incd din sinul mamei sale (cf. 1,5; Is 49,1),
vorbeste despre o seducere (cf. 20,7s.u.). Ezechiel simte cd mina lui Dumnezeu il
apasa cu putere (cf. Ez 3,14). Chemarea trezeste in leremia constiinta slabiciunii
(cf. Ier 1,6), iar Isaia, pe cea a pacatului (cf. Is 6,5). Ea duce intotdeauna spre o
misiune, al cdrei instrument este gura profetului care va rosti Cuvintul lui
Dumnezeu (cf. Ier 1,9; 15,19; Is 6,6 s.w.; Ez 3,1 s.u.).

2. Mesajul profetului si viata lui: chemat de vointa lui Dumnezeu, incercat de

vrerea poporului

O multime de gesturi expresive — mai bine de treizeci la numar - preced sau
insotesc expunerile orale (cf. Ier 28,10; 51, 63; Ez 3,24-5,4; Zah 11,15). Aceasta
deoarece Cuvintul revelat nu se reduce la vorbe, ci este viata; este insotit de o
participare simbolicd, si nu magicd, la gesturile lui Iahve, care implineste ceea ce
spune. Unele actiuni simbolice au efecte imediate: cumpararea unui ogor (cf. Ier

° Aceasta s-a datorat regelui Antioh care a pradat Israelul si a pingarit templul; plingerea poporului
in aceste momente de suferinta si incercare, cind nu mai sint profeti, este exprimata in forma poeticé: ,,Si
a facut ucidere de oameni si a grdit cu trufie mare. Si a fost plingere mare in Israel si in tot locul. $i au
suspinat cdpeteniile si batrinii, fecioarele si tinerii au slabit, si frumusetea femeilor s-a schimbat. Tot mirele
a izbucnit in plins si mireasa care sedea in cdmard a fost in jale. Si s-a cutremurat pdmintul din pricina
celor care locuiau pe el si toatd casa lui Iacov s-a imbrdcat in ocard” (1Mac 1,25-29); cf. observatia din La
Bible de Jérusalem, Les Edition du Cerf, Paris 1992, p- 586, nota c.

10fpn privinta lui Ioan Botezatorul si a misiunii sale profetice, cf. Jean Radermarkers, ,,Jean. 2. (Jean le
Baptiste)”, in Pierre-Maurice Bogaert, Matthias Celcor s.a., Dictionnaire Encyclopedique de la Bible,
Editura Brepolis, Maredsous 1987, p. 642-643.
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32), boli, nelinisti (cf. Ez 3,25 s.u.; 4,4-8; 12,18). Este remarcabil mai ales faptul ca,
in cazul profetilor celor mai importanti, viata conjugald si familiald face corp
comun cu revelatia. Este cazul casitoriei lui Osea (1-3). Isaia nu face decit sa o
aminteasca pe ,,prorocitd”, sotia sa (cf. Is 8,3), dar el si copiii sai sint semne pentru
popor (8,18). In timpul exilului, semnele devin negative: celibatul lui Ieremia (cf.
Ier 16,1-9), vaduvia lui Ezechiel (cf. Ez 24,15-27). Sint tot atitea simboluri, nu
imaginate, ci trdite si, prin aceasta, legate de realitate, de adevédr. Mesajul nu poate fi
exterior purtitorului: nu este un concept asupra caruia acesta sa aiba control. Este
manifestarea in propria lui persoand a Dumnezeului viu (Ilie), a Dumnezeului sfint

(Isaia)'!.

3. Profetul - omul incercdrilor

Cei care vorbesc in numele lor propriu (cf. ler 14,14 s.u.; 23,16), fara a fi fost
trimisi (cf. 27,15), potrivit propriului lor duh (cf. Ez 13,3), fac parte din categoria
profetilor falsi. Adevaratii profeti au constiinta faptului cd un ALTUL ii face sa
vorbeascd, pind intr-atit incit li se intimpla sd fie nevoiti sa se autocorecteze atunci
cind au vorbit de la ei ingisi (cf. 2Sam 7)'*. Prezenta acestui Altcineva (cf. Ier 20,7
s.u.), povara misiunii primite (cf. Ier 4,19) provoaca deseori o luptd interioara.
Seninitatea lui Isaia nu prea lasi si se intrevadd acest aspect: ,,Il astept pe lahve care
isi ascunde fata” (Is 8,17). Insa Moise (cf. Num 11,11-15) si Ilie (cf. IRg 19,4) cunosc
criza de deprimare. Mai ales Ieremia se plinge cu amardciune si, pentru o clipa,
pare cd este gata sa-si abandoneze vocatia (cf. Ier 15,18 s.u.; 20,14-18). Ezechiel este
»plin de amdrdciune si minie”, ,,nducit” (Ez 3,14 s.u.).

Slyjitorul lui Iahve trece printr-o perioadd de aparenta tulburare si pustiu
sufletesc (cf. Is 49,4). In sfirsit, Dumnezeu nu le dd profetilor nici o speranti in
privinta succesului misiunii lor (cf. Is 6,9 s.u.; Ier 1,19; 7,27; Ez 3,6 s.u.). Misiunea
lui Isaia nu va duce decit la impietrirea poporului (cf. Is 6,9 s.u., de citit in paralela
cu Mt 13,14 s.u.; In 15,22). Ezechiel va trebui sa vorbeasca , fie cd e ascultat, fie cd
nu” (Ez 2,5.7; 3,11.27); astfel, oamenii ,,vor sti cd eu sint Domnul” (Ez 36,38; etc.).
Insi aceastd recunoastere din partea Domnului nu va interveni decit ulterior.
Cuvintul profetic transcende din toate punctele de vedere rezultatele sale imediate,

! Pentru legitura dintre actiunea simbolica a profetului si mesajul pentru popor, cf Frank-Lothar
Hossfeld, ,,Propheten, Prophetie (II. Biblisch)”, in: LThK?, Vol. 8, 1999, col. 628-632, 629-630.

12 Motivul pentru care profetul Natan trebuie sa se corecteze in formularea mesajului sdu constd in
faptul ci el, ca om, se gindea la urmasul de singe al lui David, probabil la Solomon, in timp ce profetia
trecea dincolo de orizontul acesta, ea deschidea perspectiva mesianics, se referea la casa lui Dumnezeu
pentru oameni, concret la Isus, Fiul Fecioarei Maria din Nazaret - cf. precizarea din La Bible de
Jérusalem, Les Edition du Cerf, Paris 1992, p. 352, nota f.
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caci eficacitatea sa este de ordin escatologic: in cele din urma, noi sintem cei vizati,
avea sd spund mai tirziu, in Biserica de la inceput, apostolul Petru (cf. 1Pt 1,10 s.u.).

4. Sfirsitul profetilor - moartea ca fidelitate in intelegerea chemadrii si trdirii

misiunii

Profetii au fost exterminati sub cunoscutul rege crud Ahab (cf. IRg 18,4.13;
19,10.14), probabil si sub regele Manase (cf. 2Rg 21,16) si, cu siguranta, sub
Ioiachim (cf. Ier 26,20-23). Ieremia nu vede nimic exceptional in aceste masacre (cf.
Ier 2,30); in timpul lui Nehemia, mentionarea lor devine un lucru destul de
cunoscut (cf. Neh 9,26), iar Isus, cunoscind cel mai bine care a fost destinul si
sfirsitul profetilor, va putea sa spuna: , Ierusalime, Ierusalime, care-i ucizi pe profeti’
(Mt 23,37). Treptat, prin aceasta experienta, isi face loc idea ca moartea profetilor
este incoronarea tuturor gesturilor lor profetice. Misiunea Slujitorului lui Iahve,
culme a acestei linii de evolutie, debuteazd cu discretie (cf. Is 42,2) si se desavirseste
in tacerea mielului injunghiat (cf. Is 53,7). Or, acest final este un apogeu intrevizut:
incepind cu Moise, profetii intervin in favoarea poporului (cf. Is 37,4; Ier 7,17;
10,23 s.u.; Ez 22,30); Slyjitorul, mijlocind pentru péacétosi, ii va mintui prin moartea
sa (cf. Is 53,5.11 s.u.)".

IIL. Profetii: aparatori si promotori ai valorilor fundamentale

Intilnirea dramatici dintre profet si popor are loc mai intii pe terenul conditiilor
vechiului legdmint care avea trei valori de baza: Legea, institutiile, cultul. in fata
acestora se verificd marturia profetica.

1. Semnificatia Legii

Profetismul si Legea nu reprezintd doud optiuni, doud curente divergente; sint
doar doud functii distincte, doud sectoare care nu sint nicidecum izolate intre ele,
in interiorul unui intreg. Legea declara ceea ce este valabil oricind si pentru oricine.
Profetul incepe prin a denunta greselile ivite impotriva Legii. Ceea ce il diferentiaza
aici de reprezentantii Legii este faptul cd el nu asteapta sa fie sesizat asupra unui caz
pentru a se pronunta si o face fard a se referi la vreo imputernicire din partea
societatii sau la vreo stiintd invatata de la altcineva. Prin ceea ce ii reveleazd
Dumnezeu pentru momentul de fata, el pune in legiturd Legea cu existenta. El
spune pe nume, direct, ii spune pacatosului: ,, Tu esti omul acela”, asa cum a facut
Natan cu David (2Sam 12,7), il surprinde asupra faptului (cf. IRg 21,20), deseori pe
neasteptate (cf. 1Rg 20,38-43). Osea (4,2) si Ieremia (7,9) fac aluzie la Decalog;

13 Ca model de viata in suferintd si moarte profeticd poate fi vazut in primul rind profetul Ieremia -
cf. Johanna Kopp, 1991, pp. 111-140.
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Ezechiel (18,5-18), la legi si obiceiuri. Neplata salariilor (cf. Ier 22,13; Mal 3,5),
ingelaciunea (cf. Am 8,5; Os 12,8; Mih 6,10 s.u.), coruptia judecitorilor (cf. Mih
3,11; Is 1,23; 5,23), refuzul de a-i elibera pe sclavi la termenul prescris (cf. Ier 34,8-
22), lipsa de omenie a camatarilor (cf. Am 2,8) si a celor care ,.strivesc fata sdiracilor”
(Is 3,15; cf. Am 2,6-8; 4,1; 8,4s.u.) sint tot atitea incdlcdri ale Legii, ale Legamintului!
Insi esenta Legii la care fac apel profetii nu se reduce la textul scris; in orice caz,
cuvintul scris nu poate actiona asa cum actioneaza profetul asupra celor care il
asculta. Prin carisma lui, el il atinge pe fiecare om in acel punct tainic in care se
opteazd pentru sau impotriva luminii. Or, in starea de fapt in care apare cuvintul
profetic, ceea ce este drept este nu doar respins, ci si rastalmacit (cf. Mih 3,9s.u.; Ier
8,8; Hab 1,4), schimbat in amariciune (cf. Am 5,7; 6,12)'*. Binele este numit rau si
invers (cf. Is 5,20; 32,5); asa este minciuna pe care leremia o condamna neobosit
(cf. Ier 6,6). Pastorii tulburd apa oilor (cf. Ez 34,18 s.u.), cei slabi sint dusi la ratacire
(cf. Is 3,12-15; 9,15; Am 2,7). Poporul, el insusi vinovat, nu meritd nici un fel de
menajamente (cf. Os 4,9; Ier 6,28; Is 9,16); insa profetii ii blameaza cel mai
vehement pe preoti si toti cei cu responsabilitati (cf. Is 3,2; Ier 5,4 s.u.) care detin
normele (cf. Os 5,1; Is 10,1) si le falsifici. Impotriva unor astfel de situatii, Legea
este neputincioasi. In cazul pervertirii semnelor, nu se poate recurge decit la
discernerea duhurilor, a celui rau de cel al lui Dumnezeu: este situatia in care se
poate afla un profet infruntindu-I pe alt profet (cf. Ier 28).

2. Grija profetilor fatd de traditii: intre continuitate si noutate

Pécatul nu este singurul in cauzi, ci intreaga societate s-a schimbat. Profetii sint
constienti de noutatea moravurilor, fie cd este vorba de imbraciminte (cf. Is 3,16-
23), de muzicé (cf. Am 6,5) sau de relatii sociale. Schimburile de orice naturi fiind
in crestere, Israel ajunge in situatia pe care o prevazuse Samuel (cf. 1Sam 8,10-18):
raportul dintre stapin si sclav din timpul sederii in Egipt a fost transferat in
interiorul poporului. In ciuda anumitor pozitii antimonarhice (cf. Os 13,11),
profetii nu cauta, in general, revenirea la starea anterioard. Nu acesta este rolul lor.
Ei se opun chiar poporului, care a ramas cramponat de o imagine idealizata a
trecutului, a cdrui reintoarcere neprecizatd o socoteste sigura. Este euforia celor
care spun: ,,Nu este oare Iahve in mijlocul nostru” (Mih 3,11), care-1 numeste pe
lahve ,prietenul tineretilor lor” (Ier 3,4; Os 8,2), care-si inchipuie ca pot obtine fira
osteneala ca ,,Iahve sd reia pentru ei toate minunile pe care le-a facut” (Ier 21,2), a
celor care considerd ca nu se intimpla nimic: ,Miine va fi ca si azi” (Is 56,12; cf.
47,7). Acestia se regasesc pe ei insisi in predica linistitoare a falsilor profeti (cf. Ier

!4 Recunoscut pentru predica sa asprd impotriva nedreptatilor sociale, considerate ca incalciri grave
ale Legii lui Dumnezeu, este profetul Amos - Cf. Johanna Kopp, 1991, pp. 47-58.
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23,17) si refuzd s li se deschidd ochii asupra prezentului asa cum este. Insd profetii
lui Dumnezeu sint la polul opus fata de o renegare a trecutului: Ilie se intoarce la
Horeb, Osea (11,1-5) si Ieremia (2,2 s.u.) sint vrajiti de amintirile pustiului, iar
Deutero-Isaia (cf. Is 43,16-21), de cele ale Exodului. Ei nu confundd insd acest
trecut cu amintirile moarte, ci se folosesc de el pentru a readuce pe drumul adevarat
religia poporului®.

3. Exigenta profeticd fatd de cult

Profetii au exprimari radicale la adresa jertfelor: ,,Asa zice Domnul Savaot,
Dumnezeul lui Israel: ,Arderile de tot ale voastre addugati-le la jertfele voastre si
mincati carne; Ca pdrintilor vostri nu le-am vorbit si nu le-am dat poruncd in ziua
aceea, in care i-am scos din pamintul Egiptului, pentru arderea de tot si pentru
jertfa’ (ler 7,21-22; cf. Is 1,11 s.u; Am 5,21-25), a Chivotului (cf. Ier 3,16) si a
Templului (cf. Ier 7,4; 26,1-15) — a aceluiasi templu in care Isaia si-a auzit chemarea
(1,6) si in care Ieremia a predicat (cf. Ier 7). Cuvintele lor vizeaza prezentul:
condamna acele jertfe care sint de fapt sacrilegii si pot fi aplicate la fel de bine, in
conditii similare, si actelor cultului crestin. Ele reamintesc totodata valoarea relativa
a acestor semne, care nu au fost dintotdeauna si nici nu vor fi intotdeauna aceleasi
(ct. Am 5,25; Ier 7,22), si care nu pot, prin ele insele, nici sa purifice, nici sa
mintuiasca (cf. Evr 10,1). Aceste jertfe nu-si au sens decit raportate la jertfa unici a
lui Cristos; tocmai reveldrii acestui din urma aspect ii deschide drum critica
profetilor. De altfel, dupa exil, profetismul si organizarea cultului se intilnesc la
Ezechiel (cf. Ez 40-48; Is 58,13), Malahia, Ageu. Cultul iudaic al epocii tirzii este un
cult purificat si aceasta se datoreazd in mare masurd profetilor, care nu au conceput
niciodatd o religie fard cult, nici o societate fara lege'.

IV. Profetul si noua economie a mintuirii

Profetii fac legatura intre Dumnezeul cel viu si creatura lui, asta in contextul cu
totul aparte al momentului prezent. Insi, pornind tocmai de la acest motiv, mesajul
lor este orientat cu precddere spre viitor. Pe acesta il vad conturindu-se sub doua
aspecte: cel al judecatii si cel al mintuirii divine.

15 Cf. Frank-Lothar Hossfeld, ,,Propheten, Prophetie (II. Biblisch)”, in: LThK?, Vol. 8, 1999, col. 628-
632, 630-631.

16 Pentru o prezentare dogmaticd, respectiv cristologicd si soteriologicd, a misiunii profetice, cf.
Jirgen Werbick, ,,Propheten, Prophetie (III. Systematisch-theologisch)”, in: LThK? Vol 8, 1999, col
633-635.
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1. Semnificatia judecatii

Isaia, leremia, Ezechiel, dincolo de multele forme si feluri in care este incalcata
Legea lui Dumnezeu, vad continuitatea pacatului savirsit de intreaga natiune (cf.
Mih 7,2; Ier 5,1) ca pe o realitate istorica si radicala (cf. Is 48,8; Ez 20; Is 64,5).
Aceasta este intipdrita (cf. Ier 17,1), aderentd ca rugina sau culoarea pielii (cf. Ier
13,23; Ez 24,6). In calitatea lor de profeti, ei exprimad aceastd situatie in termeni de
momente istorice. Ei spun cd pacatul, azi, a ajuns la culme; Dumnezeu le-a ardtat
acest lucru, cum i-a aratat lui Abraham in cazul Sodomei ,,Si v-am prabusit pe voi
cum a prabusit Dumnezeu Sodoma si Gomora si ati ajuns ca un tdciune scos din
vilvitaie. Dar nu v-ati intors cdtre mine, zice Domnul” (Am 4,11; cf. Is 1,10). De
aceea, pe linga indemnuri, mesajul lor cuprinde si o sentinta, cu sau fira data, insa
niciodata vaga: Israel a incalcat Legamintul (cf. Is 24,5; Ier 11,10); profetilor le
revine sa semnaleze acest lucru odatd cu consecintele lui. Poporul astepta Ziua lui
Iahve ca pe un triumf; profetii vestesc cé ea va veni cu totul altfel (cf. Am 5,18 s.u.).
Principiul calauzitor al profetilor in fata pacatelor poporului pare sa fie acesta: via
care nu a rodit va fi nimicita de stapinul viei (cf. Is 5,1-7).

2. Prioritatea vestirii mintuirii

Cu toate acestea, incd de pe vremea lui Amos, profetii stiu cd Dumnezeu nu se
poate limita la pedepse. Apoi, leremia vesteste cd a venit ,,sd smulgd si sd rdstoarne,
sd nimiceascd si sd ddrime, sd construiascd si sd sddeasca” (Ier 1,10). Israel a rupt
Legdmintul, dar lucrurile nu se opresc aici. Dumnezeu este autorul acestui
Legdmint: cum ar voi el sa-1 rupd ? Nici un intelept n-ar putea raspunde la aceasta
intrebare, cici in trecut Israel a abuzat de fidelitatea lui Dumnezeu ca si-i fie
necredincios si, astfel, s-a inchis in pacat. Insa, atunci cind inteleptul tace (cf. Am
5,13), profetul vorbeste. El este singurul care poate sa spuna ca, dupd pedeapsa,
Dumnezeu va iesi biruitor iertind, fira a fi obligat sd o facd (cf. Ez 16,61), doar de
dragul slavei sale (cf. Is 48,11). Aceasta perspectiva se intelege si mai bine atunci
cind doctrina despre Legamint este dezvoltatd, incepind cu Osea'’, sub figura
casatoriei, ca raspuns profetic la aporiile Legamintului: casdtoria este un contract,
insa ea nu are sens decit prin iubire; or, iubirea face imposibil orice calcul si pune in
fata posibilitatea iertdrii.

17 Cf. prezentarea cértii lui Osea in La Bible de Jérusalem, Les Edition du Cerf, Paris 1992, p- 1086-
1087. Deosebit de semnificativd in acest sens este cartea lui Ezechiel, capitolul 16, Istoria simbolicd a
Terusalimului: ,Israelul, sotia infideld a lui Iahve, ‘prostituatd’ cu doi strdini, o imagine curentd incepind
cu Osea in literatura profetica, cf. Os 1,2 s.u., Ezechiel o dezvolta intr-o lungi alegorie ... care reproduce
intreaga istorie a Israelului... In versetele 60-63 ea se termini, ca si la Osea, cu iertarea gratuitd a sotului
care intemeiaza o noud aliantd. Astfel se anuntd nuntile mesianice a ciror imagine va fi reluatd de Noul
Testament” - p. 1258, nota c.
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3. Profeti in calitate de crainici ai noului legamint

Exilul si imprastierea care au urmat au implinit sentinta. Legea l-a facut pe Israel
sd-si simtd neputinta (cf. Rom 7), si aceasta datorita profetilor, care i-au deschis
ochii. Astfel ca vine si clipa indurdrii. Incd de pe vremea exilului, profetii amintesc
de ea atunci cind vestesc promisiunile legate de viitor. Nu mai fagidduiesc
restauratia (cf. Ier 31,32) institutiilor, de acum perimate, ci un nou legimint. Il
vesteste Ieremia (cf. Ier 31,31-34) si este reluat de Ezechiel (cf. Ez 36,16-38) si de
Deutero-Isaia (cf. Is 55,3; 54,1-10). In aceastd perspectiva noud, Legea nu este
abolitd, ci isi schimba statutul: din conditie a fagaduintei, devine obiect al acesteia
(cf. Ier 31,32; 32,39 s.u.; Ez 36,27). Aceasta este o mare noutate; insa profetii mai
aduc si multe altele, privind toate punctele revelatiei biblice: experienta profetica le
abordeaza pe toate si le reinnoieste pe toate. Prin felul lor de viatd, ca si prin
invatatura lor, profetii sint in fruntea celor pe care Pascal i-a numit ,crestinii din
Legea cea veche™'®.

4. Spre un ,astazi® definitiv

Aceasta remaniere a conceptiilor despre mintuire este inseparabild de
circumstantele exilului si intoarcerii, caci profetul vede dintr-o singura privire
adevarurile vesnice si faptele in care acestea se manifestd. Si unele si altele ii sint
revelate datoritd harului carismei proprii, insd, printre cunostintele la care omul nu
poate accede de unul singur, cele privind viitorul, constituie un caz deosebit si
privilegiat. Prezicerea capatd forme diverse. Uneori priveste fapte apropiate, al
caror impact este redus, dar a ciror implinire este mai frapanta (cf. Am 7,17; Ier
28,15 s.u; 1Sam 10,1 s.u; Lc 22,10 s.u.). Asemenea preziceri, odata realizate, sint
semne pentru un viitor indepartat, singurul care va fi decisiv. Acest viitor, acest
sfirsit al istoriei, este obiectul esential vizat de profetie. Modul in care este evocat cu
anticipatie isi are intotdeauna rddacinile in istoria lui Israel dupa trup, insa ii scoate
la iveald dimensiunea definitiva si universald. Daca vizionarii descriu mintuirea la
scara evenimentelor pe care le tréiesc, aceasta tine de limitele experientei lor, dar si
de faptul ca viitorul lucreazi in prezent. Profetii leagéd prezentul de viitor pentru ca
acesta va fi acel astdzi prin excelenta; utilizarea hiperbolei indica faptul cd realitatea
va depdsi toate obiectivele istorice vizate in prezentul imediat. Acest limbaj nu
tinteste numai sd ne stirneascd o admiratie literara, ci vrea s fie la inaltimea unui
eveniment absolut. Pe acesta il va viza direct apocaliptica — revelatie prin excelenta,

18 Profetii de dupa exilul babilonic si literatura apocalipticd din aceastd perioadd se indreaptd spre
timpurile care vor veni i care vor apartine lui Dumnezeu. Acest lucru s-a implinit in Isus Cristos - cf.
Johanna Kopp, 1991, p. 235 s.u.

182



Discursul profetic intre vointa lui Dumnezeu si voia poporului

mai detasatd de optiunile politice decit vechiul profetism - il va viza in mod direct
in reprezentarile figurate (cf. Dan). Dincolo de istoria prezenta, va ldsa si se
intrevadi evenimentul absolut, centrul si scopul istoriei'.

Meritd pentru Bisericd si pentru crestini si-i cunoasca pe profeti si sd
aprofundeze chemarea si misiunea lor, actuale si pentru prezent: ,,Chemarea de a fi
profeti nu este, de fapt, o situatie oficiald, ci inseamnd a fi pus intr-o situatie in care
contradictia dintre adevdrul lui Dumnezeu si negarea acestuia poate si trebuie
declaratd cu tdrie... Numai acolo unde Biserica se aratd dispusd la convertire si este
autocriticd in fata adevdarului lui Dumnezeu este posibil ca actiunea ei profeticd
indreptatd cdtre lume sd cistige credibilitate - cum ar fi in cadrul procesului conciliar
pentru pace, dreptate si pdstrarea creatiei sau in raport cu ,viziuni ecleziastice” ale
unor persoane particulare sau ale unor grupuri sau miscdari”*.

(Publicat in ,, Text si discurs religios”, nr. 1/2009, p. 79-89)
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